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CAROS LEITORES...

O dossié “Filosofia e ciéncias humanas: multiplos olhares” é fruto de nossa tentativa de
fomentar e divulgar distintas abordagens sobre temas cativos ao universo das ciéncias
humanas e do saber filosofico. Apresentamos a vocé uma coletdnea marcada por uma
investigacdo plural, cuja envergadura alcanca temas como: género, familia, corpo, afeto,
moralidade, direitos humanos, direitos psiquicos, formacdo humana, arte, liberdade, heranca
tragica classica, democracia, pensamento, intencionalidade, gosto, consumo, acéo livre. Nossa
meta consistiu em reunir trabalhos de pesquisadores oriundos de diferentes campos de saber,
mas dedicados a inquietagdes relativas ao tema do humano em suas multifacetadas dimensoes.
Esse mosaico académico que estamos a apresentar traz a marca do rigor filosofico e da
interdisciplinaridade, nesse sentido, vocé encontrard no rol dos artigos desse dossié
abordagens relacionadas ao campo da hermenéutica, ontologia, fenomenologia, sociologia,

psicandlise, pensamento tragico e filosofia politica.

A coleténea se inicia com um artigo de Mary Garcia Castro no qual ela se pergunta se €
possivel um didlogo entre Winnicott, feministas e socidlogos quando o foco é género e
familia. A partir de leituras cruzadas sobre maternidade em Nancy Chodorow e em D.W.
Winnicott a autora realiza uma leitura socioldgica de trabalhos de campo da psicanalise
winnicotiana, considerando sua possivel propriedade aplicativa para reflexdes sobre jovens

em gangues.

No artigo “Familia: solugdo ou problema?” Luiz Mena apresenta um exame sobre 0
modo como as atuais configuragbes da estrutura familiar atuam na construcdo da
subjetividade infantil. Nesse sentido, o autor reflete sobre as transformagdes sociais e
culturais que imprimem modificagdes profundas sobre modelos e crencas acerca do que é
“familia” e do papel do pai e da mée na constitui¢do psiquica dos filhos. O enfoque principal

do autor consiste na andlise acerca da relacdo entre a familia e a formagao de sintomas.

Em “Corpo e afeto: consideragbes lacanianas” Suely Aires argumenta que, apesar de
Jacques Lacan destacar a fungéo da fala e afirmar que o inconsciente se estrutura como
linguagem, é possivel defender que ha uma teorizacdo lacaniana dos afetos. Algumas
abordagens acerca da psicanalise de Lacan afirmam, de modo apressado e superficial, que sua

teoria teria negligenciado os afetos em prol do conceito de significante. A autora nos
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apresenta a possibilidade de se pensar que ha uma teorizagdo lacaniana dos afetos que se
coloca como limite e para-além do que se constitui nas discussdes correntes na virada

linguistica de Lacan.

Eder Soares Santosnos apresenta elementos que justificariam se falar de um
determinismo na obra de Freud, os quais produziriam consequéncias sobre sua concepgéo de
moralidade. Em “Determinismo e moralidade na psicanélise de Freud” Santos nos indica de
que maneira as filiacbes epistémicas do pai da psicanalise culminaram em sua tentativa de
construir explicagdes sobre o psiquico a partir da via da determinagdo causal. Em tempo, o
autor nos mostra que, na medida em que explica os mecanismos de funcionamento do
aparelho psiquico, a origem de nossos desejos e de nossas neuroses a partir de uma
determinagdo ancorada em nossa histéria filogenética, Freud nos oferece as configuracdes
acerca de nossa moralidade. Tais configuragdes, pondera Santos, se diferem da perspectiva

tedrica defendida pela psicanélise de Winnicott.

Com o artigo “Direitos psiquicos como direitos humanos: pode a psicanalise conferir
esta garantia?” Jose Euclimar Xavier de Menezes aborda a antropologia psicanalitica a luz do
pensamento de Edith Stein. O autor nos demonstra que, para Stein, 0s processos psicolégicos
complexos e a constelagcdo da vida emocional sofrem um forte reducionismo mediante a
concepgdo psicanalitica. Posto que psicandlise faz residir no abismo da alma forgas invisiveis
nomeadas de pulsdes. Esse campo de saber, na lupa de Stein, portaria uma certa “antropologia
negativa”, a qual estaria impregnada com uma viséo de homem que o esvaziaria de qualquer
conteldo subjetivo. Em seu trabalho, Menezes problematiza a compreensdo do
comportamento humano como mero resultado de movimentos instintivo-libidinais e se
pergunta se esse modo de pensar ndo negligencia um direito fundamental dos sujeitos

humanos, a saber, a compreenséo de sua vida emocional em sua complexidade.

No texto “Freud e o Methodenstreit: um debate a partir dos Seminarios de Zollikon”,
Caroline Vasconcelos Ribeiro estabelece uma discussdo acerca da cientificidade da
psicandlise freudiana ao indagar se tal campo de saber se afina com as ciéncias humanas ou
poderia ser encaixado no rol das ciéncias da natureza. A autora examina o sitio
epistemoldgico da psicanalise em relacdo & querela dos métodos (Methodenstreit) instituida
por Dilthey. Nesse sentido, questiona se Freud seria um combatente em prol da hermenéutica
da suspeita, como advogou Paul Ricoeur, ou um corifeu do modelo de ciéncia natural que

triunfou na primeira metade do sec. XX, como defendeu Martin Heidegger. O ponto de
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partida de sua analise é a obra Seminarios de Zollikon, na qual o filésofo alem&o empreendeu
uma abordagem ontoldgica acerca do solo no qual estdo fincadas as raizes que sustentam a

psicanalise de Freud.

Roberto Savio Rosa, em seu artigo “Soliddo, autotelia e autoquiria: culpa e tragico no
Ajax de Sodfocles”, problematiza o alcance da relagdo entre o conceito de culpa e o
pensamento do tragico. O autor nos indica a ocorréncia de desacordos interpretativos com
relacdo ao recebimento da heranca tragica classica e aponta para a impossibilidade de leitura
do tragico sob a perspectiva da culpa. Nesse sentido, elabora uma anélise critica acerca da
compreensdo linear da tragédia cléssica, enquanto algo sequentea um conjunto de condicdes
(como efeito), como evento portador de desgragas. Em contraposicdo a essa perspectiva o
autor apresenta argumentos que reforcam a incompatibilidade entre o tragico e as concepcoes

redentoras.

No artigo “Imanéncia versus transcendéncia: a problematizacdo do conceito de
intencionalidade na fenomenologia de Edmund Husserl” Scheila Thomé examina a nogéo de
objetos intencionais na fenomenologia husserliana e procura, através da delimitacdo da
nocdo de objeto transcendente, apresentar o0 modo como 0s objetos sdo constituidos pela
consciéncia. Para desenvolver essa proposta, a autora trabalha com a correlagdo entre a

subjetividade e objetividade pensada atraves do conceito de intencionalidade.

Em “Contribui¢es heideggerianas para pensar a arte e a formacdo humana na
atualidade” Eliana Henriques Moreira questiona as bases para o entendimento da Formagao
Humana legadas pela perspectiva moderna, assentadas na visdo do homem como um
composto “corpo x mente”. A autora nos indica como o pensamento de Heidegger reivindica
a necessidade de ressignificagdo da visdo dicotdmica do ser humano, do corpo e da mente
como res (substancia). Ao explanar sobre a perspectiva ontologica de abordagem da arte
Moreira nos aponta que, para Heidegger, esta se mostra como formadora e humanizadora, em
uma dimensdo existencial. Tal perspectiva, defende a autora, torna possivel o fomento da
formacdo totalizadora do ser humano e o privilégio da dimenséo ontopoiética, segundo a qual
0 produzir, o fazer e o criar instauram mundo e se referem ao ser do humano em sua
integralidade.

Com o artigo “A liberdade como principio da democracia: um olhar filoséfico” Vinicius
dos Santos procura expor a compreensdo de que a democracia é um regime que esta

fundamentado na liberdade e que deve ser pensado como um modo de organizagdo da vida
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social capaz de atingir amplamente todos os setores da sociedade. Para tanto, o autor trafega
pelo pensamento politico de filésofos como Aristételes, Maquiavel, Rousseau e Marx.

No texto “El gusto revisitado. Distincion, hibridez y
omnivoridadenelConoSurlatinoamericano”RosarioRadakovich apresenta o debate acerca da
relagdo entre “consumo cultural” e “desigualdade social”, considerando a complexidade da
hibridez cultural para a conformagéo dos gostos e usos sociais da cultura. Ao direcionar seu
olhar para as relagdes entre gosto e consumo cultural no Cone Sul latino-americano, a autora
empreende um debate entre a classica teoria da homologia de Pierre Bourdieu e as teorias da
individualizagdo de Giddens e Bauman. Discute, ainda, como a nogdo de *“onivorismo

cultural” de Richard Peterson se contrapde ao pensamento de Bourdieu.

Pablo Zunino, com o texto “O filésofo e o reldgio de areia: vida e temporalidade em
Bergson”, procura pensar a correspondéncia entre acédo e duragdo, desembocando no termo
bergsoniano da “acdo livre”. O plano da duragdo possibilitaria uma realidade fluente que
nunca se daria como sendo a mesma, de modo que, a “agdo integrada”, entre acdo e
inteligéncia, seria capaz de apreender esta totalidade fluente proporcionando a filosofia e as

ciéncias um “objeto”tomado desde a temporalidade, a partir da intuicdo da duragé&o.

Da PUC/SP e do ISC/UFBA Hoenisch, Lima e Oliveira propdem pensar que as
religides afro-brasileiras guardam intrinseca relacdo entre o homem e a natureza,
apresentando diversos rituais que utilizam a paisagem natural como local de culto. Em
decorréncia do adensamento urbano, tem ocorrido um continuo processo de
desterritorializacdo dos espacos litdrgicos afro-religiosos, demandando assim, sua
resignificagdo, caracterizada pela busca de espagos verdes remanescentes das cidades com
vistas & continuidade de tais praticas, que ameaca o futuro das préticas religiosas desta

natureza em decorréncia da sobrevalorizagdo da preservacdo do meio ambiente.

Esperamos que a diversidade olhares contidas nesse dossié possa alimentar o contato
dialdgico entre o saber filos6fico e o campo das ciéncias humanas e instituir vias proficuas de

questionamentos e inquietacoes.
Salvador, 22 de fevereiro de 2015.

Caroline Vasconcelos Ribeiro

Tatiane Boechat A. Zunino
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EDITORIAL

A edicdo de 2014.2 da revista Dialogos Possiveis marca a parceira interinstitucional que
jé se faz na prética hd um tempo entre a Faculdade Social da Bahia e a Universidade Catdlica
do Salvador, especialmente o Programa de Mestrado e Doutorado em Familia na Sociedade
Contemporénea. Egressos da FSBA tém se dirigido a formacéo avancada nos mestrados e
doutorados da UCSal; ambas as instituicbes tém cooperado na promogdo de reunides
cientificas conjuntas, bem como dispositivos de acolhimento de demandas de parte a parte
tém sido implementados. Em uma expressdo: a FSBA e a UCSal tém se tornado instituigdes

irmas. Este nimero da revista sela esse movimento.

Neste nimero, a Dialogos Possiveis conta com a generosa participagdo da Profa. Dra.
Caroline Vasconcelos Ribeiro e da Prof. Dra. Tatiane Boechat A. Zunino na sua co-edig&o.
Tendo acolhido generosamente ao convite do editor, Vasconcelos operacionalizou a chamada
para que pesquisadores e grupos de pesquisa sensiveis em suas pautas de investigacdo
aderissem ao debate de temas que tém pautado a inscricdo da Revista no Webqualis da

CAPES. E aresposta foi muito positiva.

A co-editora operacionalizou uma chamada nacional e latino americana e, da analise
feita pelos consultores ad hoc ao hall de artigos depositados, triou 12 producdes de Centros de
Pesquisa nos quais atuam os colaboradores de todo o pais e do Uruguai, aqui representados
por doutores produtivos e extremamente atentos a reflexdo sobre seus temas especificos,

como se confere no arrolamento bibliogréafico de cada artigo e nos lates respectivos.

As seguintes areas de conhecimento entram aqui em sincronia: Sociologia, Psicologia,
Psicanalise, Filosofia, Histéria, Direito, Ciéncias Politicas, que compdem o “conjunto da

obra”.

O debate, cujos componentes resultam, em sua maioria, de execucdo de projetos de
pesquisa, detalnam questdes como: Pode o referencial Winnicottiano ter utilidade/atualidade
sobre o mundo real de jovens de Gangs (investiga Castro)? Que sujeito é modelado pela
instituicdo familiar (reflete Mena)? A revisdo lacaniana da psicanalise ensejou a legitimidade
de uma teoria dos afetos ou se desdobra em abstragdes (propde Aires)? Qual o significado do
determinismo na concepgdo do psiquismo fornecido pelo freudismo (indaga Soares Santos)?
De que modo a vida psiquica pode ser compreendida como componente elementar dos

direitos do homem (reflete Menezes)? Que instrumento é a psicanalise: Naturwissenshaft ou
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Kulturwissenshaft (propde Ribeiro)? Pode a tragédia ser reduzida & nocéo de culpa (inquire
Rosa)? Que matizes reflexivas propde Husserl ao debate da intencionalidade (persegue
Thomé)? Que significado adquirem corpo e mente sob a chancela heideggeriana do ser
(pergunta Moreira)? O mercado tem atributos garantidores dos matizes profundos do conceito
de liberdade (propde Santos)? De que modo se pode articular desigualdade social com
consumo cultural (questiona Radakovich)? Por que ndo esgotar o sentido de acdo a sua
dimensdo pragmaética (propde Zunino)? Quais implicacdes aos direitos culturais e religiosos
se evidenciam na desterritorializagdo dos cultos dos afrodescendentes, hoje limitados em seus

espacos de manifestagdo (indagam Hoenisch, Lima e Oliveira)?

Questdes que vetorizam possibilidades reflexivas da comunidade que se dedica ao

aprofundamento.

Ao tempo em que agradeco & co-editora expresso meu desejo que 0s artigos aqui
propostos sejam trilhas que possibilitam aos leitores o enriquecimento de mentalidade e a

alimentacdo da saudavel atitude critica.

Prof. Dr. José Euclimar Xavier de Menezes

Editor
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E POSSIVEL UM DIALOGO ENTRE WINNICOTT, FEMINISTAS E SOCIOLOGOS
QUANDO O FOCO E GENERO E FAMILIA? NOTAS A PARTIR DE LEITURAS
CRUZADAS SOBRE MATERNIDADE- NANCY CHODOROW E D.W. WINNICOTT

MARY GARCIA CASTRO

PhD em sociologia e p6s doutorado em Estudos Culturais. Professora
UCSAL-Programa de Pés-graduacdo em Familia na Sociedade
Contemporanea e Mestrado em Politicas Sociais e Cidadania. Co-
coordenagdo do Nucleo de Pesquisas e Estudos sobre juventudes,
identidades, cidadania e  cultura-NPEJI/UCSAL, bolsista
produtividade CNPQ e pesquisadora da FLACSO-BRASIL. -
castromg@uol.com.br.

RESUMO: Recomendo pisca - alerta, ou ‘uso com moderagdo’ deste texto, reiterando
adverténcia, jA expressa em trabalho anterior. Ouso realizar uma leitura socioldgica de
trabalhos do campo da psicanélise Winnicotiana, considerando sua possivel propriedade para
reflexdes sobre jovens em gangues, o estudo foco deste texto (Abramovay et al 2010) [deste,
maternidade, familia, género e crianca] , apoiando-me também em  heresia assumida
inclusive por Winnicott em seu debate sobre conceitos proprios da ciéncia politica e da
sociologia, como democracia.

—_——

Winnicott assim inicia o texto “Algumas consideracbes sobre o significado da palavra

democracia”:

Em primeiro lugar, devo dizer que estou emitindo opinides sobre um assunto
que esta fora de minha area de especialidade. E possivel que, num primeiro
momento, 0s socidlogos e cientistas politicos se ofendam com esta
impertinéncia. Mesmo assim, me parece proveitoso que 0s especialistas
atravessem suas fronteiras de tempos em tempos, contanto que percebam
(como certamente o faco) que seus comentérios inevitavelmente parecerdo
ingénuos aos olhos daqueles que conhecem toda a literatura relevante e estéo
acostumados ao jargdo profissional que o excursionista ignora totalmente.
(Winnicott, 2011:227)

A tonica da pergunta “E possivel um didlogo entre Winnicott, feministas e soci6logos
quando o foco é género e familia?” que primeiro me orientou pensar este trabalho se mantém,
contudo mais restrinjo este texto ao estatuto de notas, considerando, principalmente as
idéias de Nancy Chodorow-sociologa, feminista com formagdo em psicanélise- sobre

maternidade e suas referencias a Winnicott .
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Apos revisita de pares, do campo da sociologia e do feminismo e exploracdo em voo
cego, ou seja me assumindo neofita, em escritos de Winnicott ouso, como resposta a
questdo original, um “depende”. Depende de como se constroi tal imaginado dialogo entre
soci6logos feministas e Winnicott e depende de outra questdo subliminar, qual seja: Para

que serve tal dialogo?

De fato mesmo considerando polemicas no campo do feminismo, mais conjugado a
sociologia, sobre o conceito de género, e em particular sua desconstrugdo por autores
contemporaneos de uma linha pos estruturalista para as quais as categorias homem e mulher e
as relacdes sociais entre tais entidades, construtos basicos das formulacdes de género, estéo
sendo questionadas (BUTLER 1998, entre outras),assim como acessando correntes feministas
que recorrem ao conceito de patriarcado’ , o dialogo com correntes da psicanalise é tortuoso.
Por exemplo, o foco de textos de Winnicott, ou 0 que mais investiguei para este documento-
“A Familia e o Desenvolvimento Individual” (edicdo de 2001-original em inglés, primeiro
publicado em 1965 e que s6 aparece no Brasil em 2011) — é a chamada fase pré Edipiana, a
crianga no colo da mée, ou seja, a diade bebé-mae, tendo como norte o desenvolvimento do
individuo. Ja tal relacdo assumiria outro norte no feminismo, privilegiando-se a mulher ou a

mae.

O dialogo é tortuoso, mas ndo impossivel. Winnicott admite principio caro a
socidlogos, i.e., que a familia ndo é uma totalidade harmdnica, chamando atencdo as relagdes
entre seus constituintes, como o pai e a mée, e influencias do meio externo. E no plano de
conjugar relagBes sociais que destaca a importancia da familia para o desenvolvimento da

crianga:

The strength of the family comes from its being a meeting-place
between something that arises out of the relationship of the father and
the mother, and something that derives from the innate factors that
belong to the emotional growth of the individual child-factors which |
have put together under the heading of a tendency towards integration
(WINNICOTT, 2001: 71)

! “Saffioti (2004.) ressalta que género seria um conceito mais abrangente que o patriarcado, envolvendo relacdes
de vinculos, de igualdade, de diferencas e de desigualdades e antagonismos, enquanto nas relagBes patriarcais
prevalecem as relagdes de antagonismo e hierarquia” CASTRO, 2012:10
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Também sociologicamente atrativa sua énfase no ambiente (‘real surrounding’ p xiv)
e em relagfes sociais, bem expressa em sua famosa frase “ndo existe tal coisa como um
‘bebé&’ em si: estamos sempre lidando com um “casal que cuida’) (‘there is no such thing as

a ‘baby’ on its own: we are always dealing with a ‘nursing couple’’-p xiv).

Segundo Loparic (2000) tal recorréncia ao conceito de ambiente como condicionante

da doenca psiquica era hostilizada nos meios psicanaliticos mos anos 20 e 30°.

Contudo a leitura de Winnicott (1965/2001) sugere que este da centralidade a um
tipo de familia, a nuclear, formada por um pai e uma made, como sua citacdo antes
apresentada indica. O que, ja por si seria fonte de questionamentos criticos no campo da
sociologia e do feminismo, uma vez que tal tipo inclusive é uma reificacao de uma instituicéo

cada vez mais diversa e plural.

Um possivel dialogo entre socidlogos, feministas e Winnicott (1965/2001) é
dificultado também pela ambiglidade da modelagem, do ‘nursing couple’ a que éle se
refere. As categorias mulher e homem e as relagfes entre eles, quer no plano de cuidados,
assimetrias e hierarquias quer para refletir sobre construgdes sociais e simbdlicas, ou seja
como construtos do ambiente interno-a familia- e mais amplo ou externo- a sociedade- néao
ficam claras em Winnicott. Omite-se como a dialética entre conflitos e negociagdes entre 0s
componentes daquela familia influenciam formagdes simbolicas, os sentidos que cada um dos

membros da ao ser e estar em familia.

2 « Winnicott ndo desejava abandonar os procedimentos da psicanélise ortodoxa, eficientes ferramentas na
resolucdo de problemas, mesmo estando eles embutidos em postulados metapsicoldgicos (forgcas psiquicas e
mecanismos mentais) que ele rejeitava. Mencionamos acima sua declaragdo de que a existéncia do complexo de
Edipo era algo bem confirmado. Reconhecia também a grande importancia e a sélida base empirica da teoria
kleiniana da posi¢do depressiva, embora visse ali uma situagéo dual e ndo triangular, como fazia Klein. Por outro
lado, ele [Winnicott] precisava de procedimentos novos e mais poderosos que pudessem resolver os problemas
clinicos que tinham sua origem na relagdo maebebé real e primitiva. Assim sendo, que rumo ele iria tomar?

Um elemento importante da solugdo encontrada por Winnicott veio do estudo do ambiente. Desde 1923 ele se
via cada vez mais atento ao fato de que havia uma relagdo entre o ambiente e a doenca psiquica e, diz ele, isto
“fez acontecer algo dentro de mim” (1989a, p. 576). Nos anos 20 e 30 nenhum psicanalista estava interessado
nesse problema. Ele foi inclusive aconselhado a deixar de lado esse tipo de pesquisa por seu analista J. Strachey
(1923-33), um freudiano ortodoxo, e depois por J. Riviere, sua segunda analista (1933-38). Riviere recusou-se a
sequer considerar um artigo que Winnicott planejava escrever sobre a classificacdo dos diversos tipos de
ambiente. Naquela época, conta ele, os psicanalistas “eram as Gnicas pessoas [...] que aceitavam a existéncia de
qualquer coisa, menos a do ambiente” (1989a, p. 577). Ele, porém, ndo podia deixar de concordar com os que
viviam gritando que uma crianca podia ficar doente pelo fato de seu pai ser alcodlatra. O problema a sua frente
foi por ele descrito nos seguintes termos: “Como voltar atras e levar em conta o ambiente, sem perder tudo
aquilo que foi conquistado pelo estudo dos fatores internos?” (1989a, p. 577, grifo meu)” LOPARIC, 2000, p 40
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Para melhor compreender a relagdo mée-bebé, e principalmente em fase posterior, a
relacdo mae-crianga, haveria, por um olhar sociolégico feminista, que desvendar outra
relagdo subliminar, que pode configurar ambientes de deprivagdo para a mulher-mée e sua
interacdo com o bebé. A meu juizo tal silencio é outra pedra a dificultar didlogos. Como
discutir maternidade sem refletir sobre género e relacdes de género patriarcais, pano de fundo

daquela condicéo e estado emocional?.

De fato, se sublinhamos a centralidade para algumas correntes do feminismo do
conceito de patriarcado, entendendo o patriarcado como dominagdo masculina (vetor mais
enfatizado por Bourdieu 1999-cit. in Castro, 2011), ou seja , ndo apenas como a “lei do pai”
(enfoque mais comum na psicanalise e em autores como Therborn 2006, sobre a familia), mas
primeiro como a lei do marido, do amante, do amado, haveria que acessar maternidade, e
relagdes mae-bebé destacando o ambiente em que circula a mae, a questdo da sexualidade e
do afeto. “Saffioti sugere que o trabalho est4 para a economia politica assim como a
sexualidade est4d para uma teoria de género que busque se fundar na igualdade e em
diferencas ndo socialmente desiguais” (CASTRO 2012: 6)

Outra pedra que complica dialogos entre uma teoria voltada para o desenvolvimento
psicoldgico da crianca e as que se preocupam com o desenvolvimento de relagdes sociO-
sexuais ndo restritas a heteronormatividade nem apoiadas em assimetrias por sexo/género
seria 0 fato de que a crianga entra na agenda feminista, comumente como apéndice ao

debate sobre mée e direito de adogdo por casais homoafetivos.

Para alguns autores no campo feminista, 0 processo-maternagem, maternidade -
estaria contaminado por relacbes sociais e simbdlicas patriarcais, que marginalizariam ou
afogariam uma mulher em se fazendo enquanto, para outras feministas, méae, maternagem,
maternidade poderiam colaborar para um poder singular das mulheres, principalmente se a

familia fosse esquartejada, ou seja, dela suprimida o macho reprodutor.

Antes de destacar alguns blocos da perspectiva winnicotiana e as referéncias de
Chodorow (1978) e Chodorow (1982), seguem-se notas sobre alguns enfoques feministas

sobre familia e maternidade.
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2 ALGO SOBRE ENFOQUES NO FEMINISMO SOBRE FAMILIA E
MATERNIDADE

Michele Barret e Mary Mclntosh, ambas soci6logas e feministas de renome, em
trabalho que marcou o campo de estudos sobre familia por feministas, “A Familia anti social”
(1982) enfatizam que a briga quer de socialistas quer de feministas deveria ser contra a
ideologia familista hegemdnica que muito se identifica com uma ideologia sexista
hererossexualista que marca a sociedade ocidental; contra certos tipos de configuragdes
familiares e a exclusdo de tantas outras possiveis. A questdo é que sdo ténues as fronteiras
entre instituicdo, legitimidade social desta e imposigdo de uma ideologia, assim como a des-
identificacdo de socialistas e feministas com a critica a um tipo histérico e social especifico
de familia- a familia nuclear ou extensa baseada na autoridade do pai-marido e na divis&o
sexual do trabalho, do poder e do prazer. A critica feminista a tal tipo de familia foi

confundida com uma palavra de ordem genérica: “morte a familia”.

Tal simplificacdo é rejeitada por diversos autores. Por exemplo, Chodorow e
Contratto (1982) em artigo critico a correntes feministas, negam a propriedade de posturas
que consideram a mde como toda poderosa, assim como aquelas que reduzem a mée e a
mulher a vitimas passivas. Também advertem que assim como os antifeministas tendem a
culpar a mée por tudo que acontece na trajetéria dos filhos, ha correntes feministas que

culpam a crianga, ou o ter filhos por deprivagfes no ambiente de maternagem.

Também Barret e Mclntosh (1982) como muitas outras feministas e socidlogos
recusam interpretacdes essencialistas sobre a familia e s6 debatem sobre o tema o
territorializando: que familia, de quem, em que classe, em que cultura, como, representada de
que forma e por quem, no interesse de quem e de que e onde. Pede-se portanto referencias
historicas aos nexos entre o publico e ao privado, dando contexto a textos e evitando o

pecado original da prépria sociologia, no século XIX, a busca de leis gerais.

Richard Sennet, por exemplo, em texto de introdugdo a sociologia limitaria a forca do
desejo e da vontade pessoal no plano dos afetos, valorizando o que para alguns autores seria o
ambiente, para outros o contexto, as forgas molares:
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All too often in writing on private family...it is assumed that
privatization can accomplish its own goals, that people who desire to
create little hidden regions of open emotional expression in society
can actually do so... it is an attempt which constantly fails, precisely
because the alien world organizes life within the house as much as
without it” (SENNET 1980: 109 cit in BARRET E MCINTOSH
1982: 90)

Mas Barret e Mclntosh (1982) relativizam tal determinismo contextual ao insistirem
na perspectiva da heterogeneidade de apropriacfes de sentidos no debate sobre familia por
énfase na ideologia, ou seja no familismo,dando portanto espago ao plano das representacdes
ou das re-a-presentagbes do vivido ou da chamada ‘realidade’, ou seja a realidade do
simbolicos, tendo como referencia a dindmica interna da familia e nesta ressaltando a familia

como foco de vida afetiva e de socializacao.

Uma das teses de Barret e Mclntosh (1982) € de que o0 apelo a reconhecidas
propriedades da instituicdo familia como o apoio emocional, a importancia dos vinculos de
parentesco, inclusive para o desenvolvimento da crianga a blindaria contra as criticas, mas 0
que se deveria perguntar é: Por que s6 a familia cumpriria tais papeis?

[Family] is indeed a major agency for caring, but in monopolizing
care it has made it harder to undertake other forms of care. It is indeed
a unit of sharing, but in demanding sharing within it has made other
relations tend to become more mercenary. It is indeed a place of
intimacy, but in privileging the intimacy, but in privileging the
intimacy of close kin it has made the outside world cold and
friendless, and made it hard to sustain relations of security and trust
except with kin. Caring, sharing and loving would be more

widespread if the family did not claim them for its own. (BARRET E
MCINTOSH 1982:82)

E focalizando o constituinte afetivo da familia que as feministas vdo apresentar
criticas mais consensuais, ja& que o amor romantico e a suposta amorosidade das mulheres
seriam tidos como coadjuvantes de assimetrias de poder e dependéncias, qualidade negativas

a autonomia inclusive emocional das mulheres.

Em relagdo a socializagdo das criangas registram-se mais divergéncias. Sustentam
Barret e Mclntosh (1982) entre outras: primeiro, que a seguranga material dos filhos se
mantém por uma histdrica divisdo sexual do trabalho e do poder entre homens e mulheres e

omissdo do Estado em suprir seguranca social, ou cidadania plena; segundo, que a
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necessidade de um par, pai e mée, para criar uma crianca € parte do construto ideoldgico pro
familia. Rejeitam a tese de que um pai e uma m&e, quer como casal biolégico quer social,
sejam necesséarios ao desenvolvimento da crianca, assim como a individualizacdo de um
cuidador ou uma cuidadora do mesmo sexo que a crianga, com a qual ela venha se

identificar.

De fato a ética de cuidado para algumas feministas e soci6logos se chocaria com a
ética de justica quanto a distribuicio de responsabilidades. E quando muitas se questionam,
mas concordam sobre a dependéncia afetivo emocional das criangas pequenas,sua necessidade

de cuidados o que incluiria principalmente afeto (Castro et al 2012) .

Mas Barret e Mclintosh (1982) defendem que essa imaginada necessidade das criangas
de cuidadores que desempenhem a maternagem ou a paternagem, derivaria de uma leitura
enviesada de teorias psicanalistas:

So individual role models are thought to be necessary to be necessary for the
socialization of the child, and where they are missing, surrogates are

searched out. But this is an extremely literal reading of Freud, and rather an
implausible one (BARRET e MCINTOSH, 1982).

O interesse pela socializacdo das criangas mais atrai correntes do feminismo, quando

género é focalizado, o seja a construgdo social de género ja na primeira infancia.

Maternidade e cuidado sdo temas que vem sendo revisitados por socidlogos e
feministas e mesmo 0s que usam o conceito de patriarcado em aportes tedricos para
desvendar obstaculos a realizacdo da mulher como sujeito de direitos, desejos e sem
subordinagbes, ndo se centralizam mais necessariamente na familia como instituicdo
concreta, locus de vivencia de uma relacdo de parentesco ou convivéncia, como  fonte
principal daquele sistema de dominacdo. Género, familia e maternidade s&o indagados como
construgdes que pedem mudancas e que admitem desestabilizagdes e de-re-construgdes de
sentidos. E quando algumas feministas mais investigam sobre a potencialidade da
maternagem, dos lacos entre filhas e mées para uma possivel erosdo de reproducdes do

patriarcado. Destaca-se socializacdo em género (Chodorow, 1978).

Contudo o proprio conceito de socializacdo pede colchetes, pois implicaria tomar um

modelo estatico de praticas, crengas, atitudes e valores que seriam decalcados em um ser
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passivo e sem autonomia, a crian¢a, ou que seriam negados mas também pelo mesmo

processo, por transmissdo vertical monolinear, impressos no objeto crianga.

Mas que objeto é esse? E quando algumas feministas reconhecem a importancia da
psicandlise e se voltam para a discussdo sobre subjetividade, a producdo de identidades
engendradas ou em se fazendo, des-fazendo-se e se refazendo por ai (Barret e Mcintosh
1982; Mitchell 1974 e Chodorow, 1978 entre outras). Mas que psicanalise?

O foco em subjetividades engendradas aproxima algumas feministas de Lacan e
Freud, recorrendo ‘a lei do pai’ que apelaria também para desejos e necessidades da crianca
(entre outras Simone de Beauvoir do 2° Sexo é comumente citada como ilustracdo e para o

caso da relacdo entre pai-filha, segundo Barret e Mcintosh ,1982).

J& Mitchell (1974) insiste em aproximar o feminismo da psicanélise Freudiana,
considerando que é neste campo que melhor se anuncia a dindmica do patriarcado. J& para
outros, a teoria Freudiana estaria baseada em uma familia burguesa datada, ressaltando-se
culpas e repressdes sociais, 0 que ndo resistiria 0 passar dos séculos, e seria menos convicente

quando referida a sexualidade feminina (Chodorow 1978, por exemplo).

Mas resgatando se ndo a criancga, a relacdo mae e filhos e advogando a importancia de
tal diade inclusive no questionamento da “lei do pai”, que mais que da familia, algumas
feministas destacam o tema da maternidade (entre essas cita-se Nancy Chodorow,1978;
Dorothy Dinnerstein, 1976 e Jessica Benjamin, cit in Chodorow e Contratto, 1982). Outra
aproximacao entre sociologia, feminismo e psicanalise seria tentada, considerando a versdo da
psicanalise que apresentaria um outro olhar sobre o conflito de Edipo e resgataria a

importancia da relagdo mée-filho, principalmente mée-filha.

The internalization of the father authority at the Oedipal moment is
the basis of the boy’s placement in a patriarchal order, and the
weakness of the configuration for girls is the source of women’s lesser
inner-direction, responsibility and guilt. But to emphasize the
consequences, for both sexes, of Oedipal struggle is to pay less
attention to pre-Oedipal relationships. In particular, it leads do an
emphasis on the patriarchal authority of the father at the expense of
proper consideration of the primary relationship between child and its
mother.
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The primary relationship, though not without conflict, is characterized
by nurturance and attachment. So it is argued, the later object-choices
cannot be so decisive for the girl as for the boy; he can replicate the
primary relation with the mother in adult heterosexuality whereas she
is likely to remains at a fundamental level more torn between
(heterosexual) object-choice and an attachment to relations that
reproduce the intimacy and nurturance of the early bond with the
mother. An approach of this kind is very different from the classic
Freudian tradition. It shares many basic points, but sees Freud’s stress
on patriarchal authority and Oedipal socialization as the product of a
particular family form in a specific period of history, bounded by class
and culture (Barret e Mclintosh 1982;126)

O destaque dado por Winnicott ao que se chamou na citagdo anterior de relagdes pré
edipianas, a importancia do vinculo entre mée e filho ao nascer, e por ai a preocupacdo de
Winnicott com o processo de amadurecimento e nesse o lugar de quem materna  viria,
portanto atraindo uma linha do feminismo critica a construtos da psicanélise de corte
Freudiano, centralidade do complexo de Edipo  em todos os ciclos de maturagio e

interpretacdo sobre a mulher por inveja do pénis.

Destaco na proxima secdo a feminista socidloga Nancy Chodorow (1978-traducéo
para o portugués em 2002) que em seu livro “A Reproducdo da Maternidade. Psicanalise e a
Sociologia de Género” menciona formulages de Winnicott, ainda que com criticas, em
especial ao conceito de ‘boa mée’, mas interessada na perspectiva das relagdes objetais., com

énfase ndo exclusivamente em uma ética de cuidado, mas também em uma ética de justica.

Ana Regina Reis (2008), pesquisadora feminista, em artigo intitulado “Nancy
Chodorow: N&o se nasce mae” recorre ao historiador Zaretsky sobre a visibilidade na
psicandlise da teoria das relagfes objetais, destacando a contribui¢do de Melanie Klein (1882-

1960) por sua teoria e estilo de vida®, conjunto nao disjunto:

Segundo o historiador Eli Zaretsky (2003) a teoria das relagdes
objetais expressou, dentro da psicanalise, uma nova orientagéo para a
vida pessoal. Constituiu uma ética baseada na personalidade

¥ “Formado entre outros por Virginia Woolf (1882-1941), o escritor e cientista politico Leonard Woolf
(1880-1969), o escritor E.M.Foster (1879-1970), o economista John Moynard Keynes (1883-1946), a
pintora Vanessa Bell (1879-1961), irm& de Virginia e seu marido o critico de arte Clive Bell (1881-
1964)” (REIS 2008: 226)
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relacional, sendo, efetivamente, uma alternativa feminina ao trabalho
de Freud-a ética do cuidado em vez da ética de justica...

A grande teérica das relacdes objetais foi Melanie Klein que deixou a
Austria para viver na Inglaterra, ai se relacionando com o grupo de
Bloomsbury, formado por artistas e pensadores que desafiando
padrdes conservadores, faziam arte e experimentavam novos arranjos
sexuais, professando a ética das relagdes e da convivialidade com os
amigos, para alem da familia (REIS 2008:227)

Reis (2008) recorre também a Zeretsky para situar algumas diferencas entre Freud e Klein:

Tanto para Freud como para Klein o sujeito luta por conseguir certa
bondade, mas para Freud a luta era kantiana e moral, enquanto para
Klein era concreta e relacional. Para Freud, o superego era um
imperativo categérico e despersonalizado; para Klein, se referia aos
outros particularizados e concretos. Para Freud, o mundo interno
estaria dominado por conflitos de autoridade; para Klein estaria
dominado pela responsabilidade para com a particularidade dos outros
com quem se incorre em obrigagdes, ndo em virtude de ser parte do
género humano, como em Kant, mas porque se estd em relacbes e
circunstancias especificas (ZARETISKY 2003;281, traducéo de REIS,
cit in REIS 2008;227)

Chodorow  (1978) reconhece a importancia da ética do cuidado para o
desenvolvimento da crianga, e critica a tendéncia das feministas discutirem teorias sobre a
maternidade sem discutir teorias sobre infancia e desenvolvimento da crianca. Para ela e
Susan Contratto (1982:71), em artigo intitulado “A Fantasia da Mae Perfeita”: “precisamos
construir teorias que reconhecam colaboragdo e compromisso, assim como conflitos”, mas

defendem que:

A fantasia da mae perfeita tem levado a uma opresséo cultural das
mulheres em interesse por uma crian¢a, cujas necessidades s&o
também fantasiadas” (CHODOROW E CONTRATTO 1982:72-
original em inglés).

Chodorow (1978) expressa 0 reconhecimento que muitas mulheres querem de fato
ser mées, mas que tendem a exageros comprometedores do seu fazer-se sujeito mulher e do
desenvolvimento de criancas, freiando a possibilidade de que venham a desestabilizar
praticas tradicionais nas relacdes de género, como as divisdes sexuais de trabalho, prazer e
poder, minha leitura. Considera que outras modelagens de maternagem sdo possiveis e que as
mulheres podem vir a ser mées-e-mulheres mas advoga que para tanto h4 que comegarmos

sendo criticos de um discurso naturalista da maternagem.
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Alias discurso que viria segundo Badinter (2011) em seu livro com o sugestivo titulo
“O Conflito, a Mulher e a M&e” sendo revivido inclusive por correntes do feminismo, o

chamado feminismo ecolégico.

Para Chodorow (1978) maternidade ndo seria um destino, nem um instinto, nem
dragdo que domina o inconsciente, mas uma construcao social. Ora toda construcédo traz em si
0 gérmen da sua deconstrucdo, mesmo que utdpica. Adianto que Chodorow aceita mas ndo
se entusiasma por deconstruir ‘destinos’, desassociando a mae da mulher e idealizando
cuidados compartidos ou pais que assumam papeis de maes (Castro et al 2012). Alias ela
pergunta por que se fala em maternagem por homens e ndo paternagem por parte de
mulheres? De fato pergunta bem pertinente em um pais como o Brasil onde uma boa parte é
filno da m&e e ndo tem registro com nome de pai. (Ver em Anexo dados sobre tipos de

familia, em particular aquelas ‘chefiadas por mulheres’, segundo o censo de 2010 , no Brasil.)

Podemos dizer que um homem ‘maternou’ a crianga se ele foi a
principal pessoa a cuidar dela, ou se estd agindo de maneira a
alimenté-la e ampara-la. Mas nunca poderiamos falar de uma mulher
‘paternar’ um filho, mesmo nas raras sociedades, nas quais uma
mulher, de alta linhagem, ode tomar uma esposa e ser o pai social dos
filnos de sua mulher. Nesse caso nds a chamamos de pai social da
crianca, e ndo dizemos que ela parternou seu filho. Ser mée, portanto,
ndo é sé dar “luz um filho- é ser uma pessoa que socializa e cuida
(CHODOROW [1978] 2002, P 27-28)

Chodorow (1978) vai insistir nos vinculos emocionais entre as mulheres, na diade
mae-filha, como antidoto a uma reproducdo de relacBes patriarcais, interpretada por alguns
como umabusca utdpica por uma sociedade sem pai, e por outros como questionamento
da autoridade paterna. Mas essa autora apresenta postura mais radical: e por que ndo uma

sociedade sem maes e pais definidos pela biologia?

Contudo Chodorow (1978) é criticada por outras feministas, como Barret e Mcintosh
(1982) por ter se restringido a analise da dindmica da familia e porque ao se aproximar da
psicandlise, teria deixado de lado o debate que para essas autoras seria mais fecundo para o
feminismo: a relagéo entre o privado e o publico, ou a estruturacdo da familia como uma
ideologia. Ideologia que ndo se reproduziria tdo somente ao nivel da familia ou pelas relacbes
na familia mas que sustenta um ethos civilizatério amparado por distintos aparatos socio-
politico-culturais. Concluem Barret e Mclntosh (1982:130; 159)
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We need not merely an analysis of family-as-institution or family-as-
socialization, we need an analysis of the utterly hegemonic status of
the familial perspective and familial ideology. We dissent most
strongly, therefore, from those who argue that ‘the family’ is in
decline. We have stressed the anti-social character of the present form
of the family but also the social privilege that makes it such a
powerful entity.

What is needed is not to build up an alternative to the family — news
forms of household that would fulfill all the needs that families are
supposed to fulfill today but to make the family less necessary, by
building up all sorts of other ways of meeting people’s needs, ways
less volatile and inadequate than those based on the assumption that
‘blood is thicker than water’

No feminismo, como expresso por Barret e Mclntosh (1982), a familia ndo seria a
Unica instituicdo ou processo com potencialidades para o bem estar dos individuos, inclusive
das criancas. Ja tendo como foco o desenvolvimento emocional do individuo, para
Winnicott (2001) primeiro a relacdo mée-bebé e em seguida a relagdo familia - individuo
seriam instancias privilegiadas para a decolagem de tal desenvolvimento, com especial énfase

para o que chama de ‘familias intactas’:

The individual in the course of emotional growth is going from
dependence to independence, and in health retains the capacity for
shifting to and fro, from one to the other. This process is not achieved
quietly and easily. It is complicated by the alternatives of defiance and
of return from defiance to independence. In defiance the individual
breaks through whatever is immediately around him or her, giving
security.

[...]Jwhen the family is intact and the brothers and sisters are true
siblings, then each individual has the best opportunity for beginning
to lead a social life The main reason is that as the centre of everything
is the relationship to the actual father and mother, and however much
this separates the children because it makes then hate each other, its
main effect is to bind them, and to create a situation in which it is safe
to hate WINNICOTT, 2001: 132)

Destaco do debate sobre feminismo e familia, a onda do feminismo que mais que
criticar a familia como eixo bésico do patriarcado, vem se preocupando com as formas

contemporaneas que esse assume, tendo o Estado, a Igreja e o mercado também como
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aparatos reprodutores. A ordem patriarcal espraiar-se-ia por varias instituices e culturas
(Pateman 1988 e Saffioti 2004%), Como integrando esse, o familismo como ideologia
muito se aproxima de fundamentalismos religiosos (Therborn 2006 ) e perversas
reproducdes de violéncias contra a homo afetividade e os transitos por ou negando géneros e

Sex0s-mas essas sdo notas para outro texto.

Se o0 apelo mais radical de Barret e Mcintosh (1982) sobre mudangas sociais
conjugadas na vida privada e ordenagdo do publico, muito me atrai, considero entretanto que
hé reflexdes a resgatar tanto de Winnicott (1965/2001) quanto de Chodorow (1978 em prol
do desenvolvimento individual da crianga e em prol de turbuléncias em uma socializagéo

engendrada por parametros patriarcais, considerando a instituicdo familia.

A preocupagédo com o desenvolvimento emocional do individuo, a importancia dada
a relacdo mée e filhos nos primeiros anos da crianca, e por ai o debate sobre maternidade e
maternagem s&o terrenos teméaticos que colaboram para alguma identificacdo de principios
entre autores, com  nortes diferentes e que caminham com bussolas cognitivas ndo

necessariamente ajustadas, como a sociologia, o feminismo e a psicanalise winnicottiana.

O meu interesse entre uma leitura cruzada desses dois autores, Chodorow e Winnicott
leva a uma re-territorizacao do texto, mais me concentrando nas referéncias que faz
Chodorow a Winnicott  Neste texto alem de me limitar a esses autores e referéncias
especificas, a intencdo é mais identificar blocos da posi¢do winniconiana que colaborem para
a perspectiva tedrica de Chodorow sobre, repito a diade mae-filha e pontos de conflito, como

0 conceito de ‘boa m&e’ em Winnicott- “A Familia e o Desenvolvimento Individual” (1989;

4 «A dominagéo dos homens sobre as mulheres e o direito masculino de acesso sexual regular a elas estdo em
questdo na formulagdo do pacto original. O contrato social € uma historia de liberdade; o contrato sexual é uma
historia de sujeicdo. O contrato original cria ambas, a liberdade e a dominagdo. A liberdade do homem e a
sujeicdo da mulher derivam do contrato original e o sentido da liberdade civil ndo pode ser compreendido sem a
metade perdida da historia, que revela como o direito patriarcal dos homens sobre as mulheres é criado pelo
contrato. A liberdade civil ndo é universal — é um atributo masculino e depende do direito patriarcal. Os filhos
subvertem o regime paterno ndo apenas para conquistar sua liberdade, mas também para assegurar as mulheres
para si proprios. Seu sucesso nesse empreendimento é narrado na historia do contrato sexual. O pacto original é
também um contrato sexual quanto social; é social no sentido de patriarcal — isto é, o contrato cria o direito
politico dos homens sobre as mulheres-, e também sexual no sentido de estabelecimento de um acesso
sistematico dos homens ao corpo das mulheres. O contrato original cria o que chamarei, seguindo Adrienne Rich
de “lei do direito sexual masculino’. O contrato esta longe de se contrapor ao patriarcado; ele é o meio pelo qual
se constitui o patriarcado moderno” (Pateman 1988: 16-17 cit. in Saffioti 2004: 53-54).
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2001-original em inglés). Esse conceito  é criticado por Chodorow e Contratto (1982)
quando tambem rejeitam o conceito que segundo ela estaria em vérios textos feministas, ou ai

sugeridos, de “mée perfeita’.

3 LEITURAS CRUZADAS: A M:&E NA RELACAO MAE-FILHOS E A ‘BOA
MAE” EM WINNICOTT ° E REACOES E POSTURA DE CHADOROW?®

No capitulo sobre o “Primeiro ano de vida”, Winnicott (ver nota 3) defende que a mée
(bioldgica ou que cumpre tal papel) estaria apta para a protecdo da crianga “em tal estagio de
vulnerabilidade”, o que j& relativiza a leitura de que a ‘boa mée’ seria uma mulher ou pessoa
especial, mais sugerindo que em principio toda mée seria uma boa mae, ainda que em partes
especificas discuta o que chama “desordens maternais” e rejeite a nogdo de ‘instinto materno’,
que seria mais proprio em animais. “Ela sabe o que o bebé estaria sentindo. Ninguém mais
sabe” (WINNICOTT 2001:22). Ele ressalta que significados da crianga para a mde nos
primeiros anos de vida, e mais propriamente quando aquela é um bebé, se associaria ao novo
sentido com que a mulher se auto perceberia. O que se projeta quando da gestacdo e que

influenciaria o sentido que ela, mée, teria para o bebé:

We notice in the expectant mother an increasing identification with
the infant. The infant links up with the idea of an ‘internal object’ in
the mother, an object imagined to be set put inside and maintained
there in spite of all the persecutory elements that also have place there.
The baby has other meanings for the mother in the unconscious
fantasy, but the predominant feature may be willingness as well as an
ability on the part of the mother to drain interest from her own self on
to the baby. I have referred to this aspect of mother’s attitude as
‘primary maternal preoccupation. (WINNICOTT 2001:22)

® WINNICOTT, D.W. The Family and Individual Development- Londres, Brunner-Routledge, 2001-primeiro
publicado em 1965

® CHODOROW, Nancy The Reproduction of Mothering. Psychoanalysis and the Sociology of Gender,
Berkeley, University of California Press, 1978

CHODOROW, Nancy e CONTRATTO, Susan “The Fantasy of the Perfect Mother” in THORNE, Barrie e
YALOM, Marilyn (ed.) Rethinking the Family. Some Feminist Questions, New York, Longman, 1982-p 54-
75
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Contudo condiciona tal estatuto a condigbes que ndo seriam controladas pela mae,
como que a mulher mée se sinta amada pelo pai, pela familia e confortavel ou aceita por

outros circulos, na sociedade.

Tal reflexdo possivelmente ndo seria aceita por feministas que tendem a reivindicar a
autonomia da mulher-mae em particular na relacdo familiar proxima e considerar que na
diade mae-filhos, ndo haveria projecdo do pai, mas uma contrucao social da maternidade que
independeria da dinamica afetiva sexual dos conjugues (e.g. BARRET e MCINTOSH, 1982).
Mas ao destacar que o conhecimento para a maternagem, viria da gravidez e que tal
conhecimento poderia ser perdido com o crescimento da crianga, Winnicott, minha leitura,
se aproximaria da reflexdo feminista sobre a importancia da pratica na produgéo de sentidos
no cotidiano (SPINK : 2004).

The mother is able to fulfil this role if she feels secure; if she feels
loved in her relation to the infant’s father and to her family; and also
feels accepted in the widening circles around the family, which
constitute society.
If we like, we may continue to leave the task of infant care to the
mother, whose capacity does not rest on knowledge but comes from a
feeling attitude which she acquires as the pregnancy advances, and
which she gradually loses as the infant grows up out of her
(WINNICOTT 2001:4)

Entretanto a dependéncia histdrico-politico-cultural para os sentidos dados pela

mulher a maternidade e formas de seu exercicio sdo mais sublinhadas por autores feministas,

em especial considerando estes tempos. Segundo BADINTER 2011:21:

O individualismo e a busca de plenitude pessoal predispdem as futuras
mées a se fazerem perguntas que elas ndo se faziam no passado. Uma
vez que a maternidade ndo é mais o Unico modo de afirmacdo de uma
mulher, o desejo de filhos pode entrar em conflito com outros
imperativos.

A responsabilidade da mée (bioldgica ou substituta) no desenvolvimento da crianga €
enfatizada, e Winnicott ressalta a importancia de “devo¢do” (seu vocabulo) por parte da mae,
ao bebé, em seus primeiros meses. Segundo ele, “somente uma mée (bioldgica ou social)
devotada seria capaz de acompanhar as necessidades da crianca “(p 33). Mesmo quando a

crianga cresce, seria a mée, no texto winnicottiano, o0 objeto de referencia principal na
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modelagdo de sentidos que a crianca daria a palavra *“amor”. A mée significaria contacto

afetuoso, integracdo, lidar com a separagdo, e cuidados reciprocos mée-crianca:

[...] Love means affectionate contract with the mother; Loves means

integration (on the part of the infant) of the object of instinctual

experience with the whole mother of affectionate contact; giving

becomes related to taking, etc.; Loves means staking a claim on the

mother, being greedy under compulsion, forcing the mother to make

up for the (inevitable) deprivations for which she is responsible; Love

means caring for the mother (or substitute object) as the mother cared

for the infant — a preview of an adult attitude of responsibility.
(WINNICOTT 2001:19)

Nos escritos de Winnicott quando a referencia é a familiares  psicdticos ou”

severamente neuroticos” (p.106) aparece o termo “mée caética”, ou em “estado de caos

organizado™, e a alternativa de separar os filhos da mée, aventada. Segundo o autor, “a

psicologia em que estou engajado considera que maturidade € sinbnimo de saude” (p 128)
3.1 REFLEXOES DE CHODOROW

Chodorow (1978) declara que aceita de Winnicott a idéia de que ha “formas boas de
parentesco e que essas seriam importantes para o desenvolvimento das criangas mas
questiona a eleicdo da mulher como cuidadora por exceléncia, principalmente as bases
bioldgicas para tal delegacéo:

I do not question the reality of biological experiences. Nor do | mean
to raise questions about what constitutes ‘good-enough parenting’ (to
vary a phrase of psychoanalyst D.W. Winnicott), or whether children
need constant, predictable care from people with whom they have
primary relationship (I believe they do). What | wish to question is
whether there is a biological basis in women for caretaking capacities

specifically and whether women must perform whatever preventing
children need. (Chodorow 1978: 16)

Ressalta a importancia da recusa de Winnicott & idéia de ‘instinto maternal’ e a
observacéo desse autor de que as mudangas que advem com a gravidez deveriam ser pensadas
em termos psicoldgicos, e portanto que podem variar de mée para mée e resgata para sua
critica a nocdo da vocacdo para a maternidade das mulheres ou seu acento bioldgico, a
reflexdo de Winnicott sobre a possibilidade de ser temporéria a “identificacdo projetiva” da
mae com a crianca. Lembramos que para Winnicott tal identificacdo estaria relacionada com

a gravidez, ou trazer uma crianga em seu corpo,o que “duraria por um certo tempo depois do
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parto e progressivamente perderia o significado” (Winnicott, 1960 cit in CHODOROW
1978:29)

Chodorow teve formacdo em sociologia e psicandlise, optando pela perspectiva de
relacbes objetais, mas seu principal foco é nas assimetrias de género relacionadas com a

maternagem pelas mulheres, assim explicita:

| focus primarily on the ways that family structure and process, in
particular the asymmetrical organization of parenting, affect
unconscious psychic structure and process. Freud claimed ‘The
character of the ego is a precipitate of abandoned object-cathexes
and...it contains the history of those object choices’ (Freud 1923-
“The Ego and the ID” ). But in Freud’s clinical account, all elements
of mental life are affected by relational experience. (CHODOROW
1978, 49)

Se Winnicott e Chodorow concordam com a importancia da relagdo mée e filhos para
estes, e até para muitas mulheres, segundo Chodorow, quando se qualifica o que seria a boa
mde, ou 0 que bem contribuiria para aquela relagdo e conseqliente desenvolvimento

psicoldgico das criancas, as divergéncias aparecem.

Chodorow considera que a modelagem de Winnicott da’ boa mée’ tenderia a um tipo
ideal , inclusive uma idealizacdo da mulher mée e que tal modelagem teria pouca
probabilidade de servir de espelho para uma mulher ‘normal’. ldealizar-se-ia como ‘boa mée’,
a mulher que combinasse a recusa da sobreprote¢cao com o desenvolvimento de qualidades
altruistas, de desapego. Critica a implicita idéia de que a maternidade seria gratificante para as
mulheres, e que a ‘boa m&’e seria construida por sentimento de empatia, identificacdo
primaria e “experienciar a maternidade como sendo a crian¢a um continuo com o seu self e
ndo separado” (p 85) Ela ressalta que a distancia entre a mae ideal, aspiracdo do
psicanalista, e a mée ‘real’ ou as mdes que enfrentam realidades diversas na materialidade

de suas existéncias, contribuiria para incutir culpa nas mulheres:

The account of these theorists [Winnicott e Bowlby, entre outros]
suggest that good maternal behavior requires both a Constant delicate
assessment of infantile needs and wants and am extreme selflessness.
Winnicott, for instance, points out that the infant is aware only of the
failure of maternal care, and the lack of autonomy and sense of
effectiveness which result from too little care, and the lack of
autonomy and sense of effectiveness which result from too little care,
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and the lack of autonomy and sense of effectiveness which result from
too much — and otherwise takes this care for granted. The infant is
unaware of satisfactory care from the mother, because it is ‘almost a
continuity of the physiological provisions of the prenatal state’
(Winnicott 1965-The Maturational Process) In similar terms, Michael
Ballint, in his description of primary love, has pointed out that the
satisfactions of this love bring well-being and tranquility and fulfill
infantile expectations, whereas the failure to satisfy it brings a violent
and intense reaction. (CHODOROW 1978: 85)

Chodorow (1978) considera que em analistas com a posi¢do de Winnicott apenas se

cerca 0 “nivel psicolégico do papel maternal” e que esses tenderiam a marginalizar a

potencial assimetria psicoldgica nas relacbes mae-crianca e a possibilidade da mée ter outras

referencias que ndo a crianca e o interesse em mitigar a intensidade dessa relagéo:

Male theorists (Bowlby e Winnicott are cases in point) ignore the
mother’s involvements outside of her relationship to her infant and her
possible interest in mitigating its intensity. Instead they contrast the
infant’s moves toward differentiation and separation to the mother’s
attempts to retain symbiosis (CHODOROW 1978: 87)

Outro ponto destacado de forma critica por Chodorow (1978) na perspectiva

winnicotttiana seria a desconsideragdo do lugar de género, na relagdo mae-crianga, ou seja a

inscricdo sexo/género de cada par nessa relacéo:

Winnicott bypass the issue of gender and emphasizes that regression to infantile
feelings and the experience of oneness enables a mother to empathize with her infant.

(CHODOROW 1978: 88)

Entretanto a socidloga-feminista sublinha a importancia do aporte psicanalitico de

relacbes objetais para analises sobre mulher e maternidade e reproducdo de construtos de

género:

Women’s mothering reproduces itself through differing object
relational experiences and differing psychic outcomes in women and
men. As a result of having been parented by a woman, women are
more likely than men to seek to be mothers, that is to relocate
themselves in a primary mother-child relationship, to get gratification
from the mothering relationship and to hae psychological and
relational capacities for mothering (CHODOROW 1978: 206)

Em linha similar a outras feministas referidas neste texto, como Michele Barret e Mary

Mclintosh (1982), Thorne e Yalom (1982) e Badinter (2011), Chodorow (em Chodorow
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1978) e Chodorow e Contratto, (1982) se alinham & critica a atual organizagdo da
maternidade e ressalta o cardter de ideologia da maternidade, considerando que este é
elemento bésico a sustentar um sistema de sexo-genero, dando base para reproducgdo de

desigualdades sexuais.

Pela ideologia da maternidade, a mulher mée teria a obrigacdo de se enquadrar a uma
idealizada nocdo de ‘boa mée’, sendo responsdvel pela trajetoria de vida psicoldgica e ,
inclusive para o senso comum, material ou atos dos filhos e filhas, mesmo quando tenham seu
comportamento, horizontes simbolicos e liberdade de circulagdo e acesso a oportunidades
limitados por uma sociedade pautada em uma dominagdo masculina: “crengas em uma super
poderosa mde sustenta um ethos cultural que culpabilizaria as mées e a fantasia da
perfeicdo maternal” (CHODOROW e CONTRATTO 1982: 55).

Diferenciam essas autoras a ideologia pr6 maternidade e a forma como essa seria
culturalmente fantasiada, defendem o direito de uma mulher querer ter filhos e se sentir
gratificada com tal experiéncia, mas rejeitam perspectiva essencialista, defendendo também o

direito de uma mulher ndo querer ter filhos.
Segundo Badinter (2011: 206):

[...] h& quase trés decénios acontece uma verdadeira guerra ideoldgica
subterranea da qual anda ndo se avaliam plenamente as consequiéncias
para as mulheres. A volta com toda a forca do naturalismo,
revalorizando o conceito gasto de instinto materno e louvando o
masoquismo e o sacrificio femininos, constitui o maior perigo para a
emancipacdo das mulheres e para a igualdade dos sexos. Os
partidarios dessa filosofia, varias vezes milenar, detétm uma arma
incomparével para fazer os costumes evoluirem na direcdo que
desejam: a culpa das mulheres.

A apologia da maternidade reforcaria a hegemonia da heteronormatidade com suas

assimetrias, entrelaca-se com o familismo e com a separagéo entre o publico e o privado.

Questiona-se as perspectivas em distintos campos do conhecimento que privilegiam a
familia como instituicdo mais qualificada para a o desenvolvimento da crian¢a, embora néo

seja esse o foco principal das analises das autoras aqui citadas.
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Mas a auséncia de foco também na crianca € reconhecida como falha nos escritos

feministas sobre familia e maternidade:

Feminists have analyzed assumptions and biases in various
disciplines, and feminism early on led us to notice cultural
assumptions about gender (e.g. about sexual orientation) in society.
But feminists have been trying to build a theory of mothering without
examining or noticing that a theory of mothering requires a theory o
childhood and child development as well. (CHADOROW e
CONTRATTO 1982, p 70)

4. NOTAS PARA OUTRAS ANOTACOES

A reflexdo de Chodorow e Contratto (1982) acima cotejada, criticando em escritos
feministas a falta de debates sobre o desenvolvimento emocional da crianga e a importancia
da relacao mae-filho em distintos ciclos do curso de vida das criancas € uma chamada para

importancia de didlogos mais aprofundados entre feministas e a perspectiva winnicottiana.

Suas criticas a essa perspectiva, por outro lado, sugerem o silenciamento dessa
sobre a mde como mulher, sistemas de género e patriarcado, e ambientes  varios de

deprivagdo que vulnerabilizam a mulher e a mée socialmente.

Em que pese que Winnicott-textos aqui referenciados- mais se aproxime da
preocupacdo feminista e sociol6gica com relagbes sociais no ambito da familia e chamadas
sobre o lugar do ambiente e deprivacdo emocional ou seja também de como a mulher mée
seria vista e acolhida na sociedade, haveria que mais discutir, possivelmente acessando outros
textos desse autor, como ele relaciona ambiente e a deprivagdo emocional que a mée
enfrenta e as sua possibilidade de ser uma ‘boa mée’ e garantir ambiente satisfatorio ao

desenvolvimento individual da crianga, na fase bebé-no-col- da-mae.

Loparic (2000) destaca que o fato de ser psicanalista e pediatra colaborou para que
Winnicott se preocupasse com o ambiente, a necessidade de garantir ambiente satisfatorio

para o desenvolvimento emocional da crianga, e ressalta a importancia de seus estudos e
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trabalho com criancas refugiadas. Ressaltando-se portanto a importancia da base histérica e da

pratica, a experiéncia clinica para suas formulacdes tedricas.’

A historia das familias no Brasil ndo é homogénea. Hoje, no Brasil, por distintos
processos histéricos a familia viria se diversificando.® o aumento da carga de muitas
mulheres com trabalhos no mercado, sem necessariamente ter uma menor carga de trabalhos
domeésticos viria se ampliando , assim como no ultimo censo, de 2010 se registra que de cada

10 familias, 3 sdo ‘chefiadas’ por mulheres, sendo que a maioria se concentra em situacées de

" "Winnicott, que naquela época era a0 mesmo tempo um pediatra praticante, encontrou-se diante da seguinte
dificuldade: InGmeros relatos de casos mostravam-me que as criangas que sofriam de distlrbios psiconeuroéticos,
psicaticos, psicossomaticos ou anti-sociais apresentavam dificuldades em seu desenvolvimento emocional ja na
primeira infancia, enquanto ainda bebés. [...] Alguma coisa estava errada em algum lugar. (1965b, p. 172, grifo
meu) Temos aqui a descrigdo do problema clinico que deflagrou a pesquisa revolucionaria de Winnicott, a saber,
as perturbagbes que pertenciam ao suposto campo de aplicacdo do paradigma edipico, mas que simplesmente
ndo se encaixavam nele. O paradigma edipico ndo estava inteiramente errado, na verdade ele era constantemente
confirmado, mas se mostrava insuficiente: mais precisamente, ndo conseguia fazer tudo o que Freud esperava
que ele fizesse.

Assim, identificamos o ponto exato em que Winnicott comegou a afastar-se de Freud, dando inicio a pesquisa
revolucionaria que acabou por substituir o paradigma edipico de Freud, “de trés corpos”, pelo paradigma de
Winnicott, da relacdo méae-bebé, “de dois corpos”. LOPARIC, 2000.

Sobre a énfase no ambiente e na deprivagdo nas formulagGes winnicottianas, escreve LOPARIC (2000):

De fato, qual foi a solugdo encontrada por Winnicott? A ajuda lhe foi proporcionada, em grande medida, por um
elemento acidental — a guerra — e provavelmente também por sua futura esposa, Clare Britton. Envolvendo-se
com as operacOes de transferéncia das criancas pequenas de Londres para o interior, Winnicott viu-se obrigado,
“enfim”, assim escreve ele, a tratar de criangas abandonadas e desajustadas.

. A idéia era a de que “o problema por tras da tendéncia anti-social em qualquer familia, normal ou néo, é a
deprivacgdo”, e de que a esperanca tinha o sentido de “tentar recuperar objeto perdido, passando por cima da
deprivagdo” (1989, p. 577).

8 IHU On-Line - Em que consiste “a complexidade e a diversidade das relacdes familiares do Brasil
contemporaneo”?

José Eustaquio Diniz Alves e Suzana Cavenaghi - De modo geral, pode-se afirmar que o modelo
hegemonico de familia nuclear era formado por um homem e uma mulher que se uniam em um matriménio por
toda a vida e praticavam sexo com finalidade generativa. Esse modelo de familia tinha como base o casal
heterossexual, ele mais alto e um pouco mais velho, com maior escolaridade, j& com um emprego ou
independéncia financeira e ela mais baixa, mais jovem, com menor escolaridade e voltada para a vida privada de
dona de casa ou com emprego extradomeéstico com flexibilidade e tempo parcial. Esse modelo de familia trazia
embutida uma forte desigualdade de género. A menor autonomia das mulheres na familia era geralmente
reforcada pela desigualdade social, em especial pela baixa taxa de atividade laboral e pela segregacdo no
mercado de trabalho. O menor poder, a autoridade e o prestigio feminino decorriam da desigualdade de acesso e
de controle sobre os diversos recursos econémicos, sociais e culturais. Contudo, esta “familia padrdo” comegou a
ruir na mesma”

época do fim da padronizagdo fordista de producdo, ou seja, com a revolucdo sexual dos anos de 1960, com a
disponibilidade de métodos contraceptivos, a entrada crescente da mulher no mercado de trabalho, a reversao do
hiato de género na educacdo e a aceitacdo mais ampla de novos arranjos familiares. Cresceu o nimero de
domicilios comandados por mulheres. Em grande parte, isso se deve ao processo de empoderamento feminino,
mas, em outros casos, a chefia feminina é decorréncia da auséncia do conjuge e da falta de responsabilizacdo dos
pais (homens) com os filhos. (IN http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/515013-censo-2010-uma-famlia-plural-
complexa-e-diversa)consultado em 20.5.2013
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pobreza. Nesse censo se visibilizou quantitativamente os casais chefiados por pessoa do
mesmo sexo que o/a conjugue—sao 60 mil, sendo que 53,8% sdo formados por mulheres.

(Ver em Anexo expressdes quantitativas de tipos de familias no censo de 2010 para o Brasil).

Outro tipo de familia, seria a poliafetiva’, sem registro extensivo oficial. Tal quadro
sobre a variedade de familias no Brasil levanta algumas questfes: As mées (bioldgicas e
sociais) em tdo diversas situacdes necessitariam de que condigdes para serem ‘boas mées’?
Quem seria a pessoa mée em cada tipo de familia, considerando a pluralidade e diversidade de

sua composicao?

Cabe mais discutir que condigdes ou ambientes s&o necessérias para que mulheres
ou pessoas na qualidade de mde em tdo diferentes configuragdes familiares possam de fato
contribuir para ambientes satisfatorios para o desenvolvimento dos filhos (bioldgicos ou

sociais) e a quem , ou a que institui¢éo, a que sistema cabe exigir tais condi¢des?

A leitura de conflitos na equacdo mée e mulher, ndo desata 0 nd entre género e
geracdo no ambito da familia. Se o interesse maior é por relacionar ética de cuidado com
ética de justica, reconhecendo caracteristicas e necessidades quer dos bebés,quer das criancas
quer das mdes, e por relagdes sociais mais democraticas e ndo orientada por hierarquias
coercitivas precisamos mais questionar nossos portos seguros se ainda ndo por dialogos,por
tentativas de compreender o outro, indagar sobre nosso olhar sobre o outro, 0 outro

conhecimento e assim quem sabe sair da zona de conforto de tolerancias disciplinares.
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ANEXO

DOMICILIOSY, FAMILIAS" E MULHERES BRASILEIRAS SEGUNDO O CENSO
DE 2010-IBGE

Hoje, ha 57 milhdes de domicilios no Brasil
e 60 mil sdo chefiados por um casal do mesmo sexo.

53,8% sdo formados por mulheres. Do total de pessoas que declararam ter
cbnjuges do mesmo sexo, 47,4% se disseram catdlicas e 20,4% sem religido.
Pouco mais de um quarto (25,8%) tinha curso superior completo, indice bem
superior a média nacional,

e 8,4% das residéncias tem filhos que s&o biologicamente ligados ou apenas ao
pai ou apenas a méae;

e A composi¢cdo de casais com filhos ainda representa a maioria das familias
brasileiras, apesar da queda significativa nessa fatia da populagédo: foi
registrada reducéo de 63,6%, em 2000, para 54,9% em 2010.

e 61,3% das residéncias sdo chefiadas por homens, contra 38,7% lideradas por
mulheres;

e O aumento do arranjo monoparental feminino (ndcleo simples, formado por
mées com filhos), que passou de 11,5% em 1980 para 15,3% em 2010.

190 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE define o domicilio como o local estruturalmente
separado e independente que serve de habitagdo a uma ou mais pessoas. Existem varios tipos de habitacdo, como
os domicilios particulares e coletivos, domicilios permanentes e improvisados, etc. A maior parte dos dados
coletados do censo se refere aos domicilios particulares permanentes ocupados. Nestes domicilios pode haver
familias nucleares (com ndcleo duplo ou ndcleo simples), familias estendidas (com um ou mais de um nucleo
familiar e outros parentes) ou familias compostas (nlcleo familiar com parentes e outras pessoas nao
aparentadas). Pessoas sem lacos de parentesco e sem relacionamento afetivo, mas morando juntas (tipo uma
republica de estudantes), sdo classificadas como arranjo ndo familiar pela metodologia daONU. O nimero de
arranjos nao familiares € pequeno, mas cresceu na Ultima década no Brasil. Deve-se ressaltar que até o censo
2000 era possivel identificar diretamente as chamadas familias conviventes, por meio das perguntas sobre as
relagdes de parentesco dos moradores com os responsaveis do domicilio e da familia. Mas, no censo 2010, a
convivéncia s6 pode ser obtida de forma indireta e aproximada.- JOSE EUSTAQUIO DINIZ ALVEZ E
SUZANA CAVENAGHI - in (IN http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/515013-censo-2010-uma-famlia-
plural-complexa-e-diversa)

1 De acordo com a definicdo das Organizagées das Nacdes Unidas — ONU, uma familia é formada por pelo
menos duas pessoas e seus membros devem estar relacionados por meio de relagdes de consanguinidade
(parentesco), adogdo ou casamento-(IN http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/515013-censo-2010-uma-famlia-
plural-complexa-e-diversa)
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e Nas casas onde cada pessoa recebe em média ndo mais do que R$ 68, ha, em
média, cinco moradores por residéncia. Ja nas casas onde cada pessoas tem
rendimento médio acima de R$ 5450, o niimero de moradores fica em torno de
duas pessoas por imével;

e 52,5% dos domicilios sdo considerados adequados (contra 43,9% em 2000), ou
seja, contam com abastecimento de agua por rede geral, esgotamento sanitario
por rede geral ou fossa séptica, coleta de lixo direta e indireta e até dois
moradores por dormitério;

e As chamadas unides consensuais cresceram de 28,6% para 36,4% em dez anos,
enquanto o casamento tradicional caiu de 49,4% em 2000 para 42,9% em
2010;

e O numero de pessoas que moram sozinhas aumentou de 8,6% para 12,1% em
uma década;

e As unibes entre casais de racas diferentes estagnou no pais. Em 1960, 88% dos
casais eram formados por pessoas da mesma raga, percentual que caiu para
80% em 1980. Em 2000, chegou a 70,9%. Em 2010, o indice ficou
praticamente 0 mesmo: 69,3%. Os dados mostram, também, que homens e
mulheres tendem cada vez mais a se unir a pessoas do mesmo nivel
educacional. Em 2010, 68,2% dos casais tinham o mesmo nivel de instrugao.
Em 2000, eram 65%;

e Com presenca cada vez mais consolidada no mercado de trabalho, mais anos
de escolaridade e responsabilidades assumidas, as mulheres brasileiras estdo
tendo menos filhos e deixando a maternidade para mais tarde. Além disso, sdo
maioria entre a populagdo que deixa o pais para trabalhar no exterior. De cada
dez familias, quatro séo chefiadas por mulheres;

e Ataxa de fecundidade despencou da média de 2,38 filhos por mulher para
apenas 1,86;

e Em 2010, 62,7% dos casais tinham renda do marido e da mulher. Eram 41,9%
em 2000;

e Registra-se aumento do arranjo formado apenas pelos casais sem filhos e sem
outros parentes, que passou de 12% em 1980 para 15% em 2010.
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FAMILIA: SOLUCAO OU PROBLEMA?

LUIZ MENA

Mamae me ama.

Eu me acho bom.

Eu me acho bom porque ela me ama.
Eu sou bom porque me acho bom.

Eu me acho bom porque sou bom.
Mamae me acha bom porque sou bom.

Mamé&e ndo me ama.

Eu me acho mau.

Eu me acho mau porque ela ndo me ama.
Eu sou mau porque me acho mau.

Eu me acho mau porque sou mau.

Eu sou mau porque ela ndo me ama.
Mamée ndo me ama porque sou mau.

R.D. Laing, “Lacos”.*

RESUMO: Iremos considerar “familia”, inicialmente, como a unidade basica da sociedade,
que compreende uma alianca (o casamento) e uma filiacdo (o nascimento de filhos). Iremos
abordar aqui a funcdo da familia na segunda vertente, atrelada a condigdo pela qual um bebé
vira sujeito, na entrada do simbdlico no tecido do infans. Nesse sentido, interessa-nos em
especial analisar a relacdo entre a familia e a formag&o de sintomas.

—_——

Uma problemética inicial refere-se a propria definicdo do termo “familia”, como salienta

Mandelbaum (2012):

Quando falamos de familia, a que nos referimos? Na sociedade ocidental
contemporanea, o0 termo remete, de maneira geral, a familia nuclear,
composta por um par heterossexual casado, monogamico, unido por lagos
sentimentais, por uma cooperacdo econdmica continua e por um interesse
comum ligado ao cuidado da prole. 2

L LAING, R.D. (1974). Lacos. Petrépolis : Vozes, p.15.
2 MANDELBAUM, B. (2012). Sobre familias: estrutura, histéria e dinamica. In PATTO, M.H.S. (Org.),
Formacao de psicologos e relacbes de poder. So Paulo : Casa do Psicologo, 2012, p.107.
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A origem da palavra familia é latina, e designa originalmente “o conjunto de criados e
escravos que vivem sob 0 mesmo teto, sob o poder do mesmo pater familias™. Pela extensio
de seu poder, passou a designar “a casa em sua totalidade”, compreendendo o pater familias e
sua mulher, seus filhos e mulheres, seus netos e mulheres, seus escravos, seus animais e suas
terras. Essa familia estendida passa a representar posteriormente as pessoas com mesma
ancestralidade, como tios, tias, primos, avos, sobrinhos, etc., e sera paulatinamente substituida
pela familia nuclear, composta pelo pai, pela mée e pelos filhos, naturais ou adotivos,

residentes na mesma casa.

Quando nos referimos a familia, € comum pensarmos nas figuras do pai, da mée e dos filhos.
Essa constituicdo nuclear da familia, contudo, ndo é a Unica existente nos grupamentos
humanos, nem antigamente nem nos dias de hoje. Vivemos transformacdes sociais e culturais
que se amontoam em progressdo geométrica, e que imprimem modificagdes na organizagio
social que resultam na formatacdo de familias diferentes da familia nuclear. Atualmente, é
comum encontrarmos familias separadas, em que vivem somente mae e filhos; familias
recompostas, em que coabitam os filhos de casamentos anteriores de ambos 0s parceiros, com
a duplicacédo das referéncias parentais (os padrastos e madrastas); familias compostas por dois
homens ou duas mulheres; familias estendidas, em que as criangas sdo criadas juntas pelos

avos, tios, sobrinhos, etc.

Por isso, antes de refletirmos sobre as transformagdes sociais e culturais que imprimem
modificagdes profundas sobre nossos modelos e crengas, especificamente no que tange ao
nosso imaginario sobre o que é “familia”, cabe investigarmos que papel o pai e a mée tem na
constituicdo psiquica dos filhos, para entdo refletirmos se as mudangas impressas na
atualidade conduzem a um problema na constitui¢do psiquica das criangas, ou se essas novas

formas engendram novos arranjos, sem prejuizo da funcéo.

Muitos estudos foram realizados sobre doenca mental e familia, tentando estabelecer uma
relacdo causal entre elas. No livro “Sanidade, loucura e a familia™*, Laing e Estearson (1979)

procuram questionar a esquizofrenia como um “fato bioquimico”, estabelecendo correlagdes

3 Dicionario Houaiss (2001), p.1304.
4 LAING, RD & ESTEARSON, A. (1979). Sanidade, loucura e a familia. Belo Horizonte : Interlivros.

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, nimero 2, p. 27-42, jul./dez. 2014.



POSS?\IEIS 7 MENA, Luiz
entre 0 meio familiar e a construgdo de sintomas, na suposi¢éo de que a interagdo com o meio,
através da transmissdo do simbolico pela via da linguagem, alteraria o funcionamento

cerebral.

Essa dicotomia organismo versus meio encontra-se presente na batalha empreendida pela
“anti-psiquiatria”, nos anos 60, movimento que teve como um dos precursores o proprio

Laing. Diz ele:

Nossa pergunta é: a experiéncia e 0 comportamento que 0s psiquiatras consideram como
sintomas e sinais de esquizofrenia sdo mais compreensiveis socialmente do que veio a ser

admitido?®

Ou seja, um transtorno mental (ou um sintoma) pode ser atribuido somente a um conjunto de
sinapses ou falhas bioquimicas, ou a interagdo que o bebé desenvolve com o Outro participa

da formacdo de sintomas?

Laing e Estearson realizam a escuta de familias de pacientes esquizofrénicos para tentar

compreender sua légica interna. Nesse sentido, eles dizem:

Nos nos dispusemos a ilustrar através de onze exemplos que, se observarmos alguma
experiéncia e comportamento sem referéncias as acGes familiares reciprocas, elas podem
parecer, comparativamente, socialmente sem sentido. Mas, se observarmos a mesma
experiéncia e comportamento no seu contetdo familiar original, eles estdo sujeitos a fazer

mais sentido.®

Segundo os pesquisadores, sintomas isolados de seu contexto tendem a parecer sem sentido,
ou se quisermos, fora da realidade, incompreensiveis, “loucos”, um S1 solto destacado de um
S2, e que impediria assim a emergéncia do sentido e a construcéo de um saber’. A tarefa deles
foi de colocar o discurso aparentemente “louco” do paciente esquizofrénico junto do contexto

em que ele teria sido criado, para alcancar um sentido até entdo obscuro para o médico.

S LAING, RD & ESTEARSON, A. (1979), op.cit., p.10.
®jidem, p.10.
"S1 -2 : forma simplificada utilizada por Lacan para representar a cadeia discursiva.
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Nessa empreitada, 0s pesquisadores sugerem uma relagdo entre o discurso particular, singular,
do sujeito, com o discurso familiar de onde ele provém. Se retirarmos a experiéncia do
contexto em que surge, a experiéncia parecera “louca”, sem sentido. Seu foco passa do
organismo individual do esquizofrénico para a relagdo que o sujeito estabelece com o Outro,
que ird estruturar seu psiquismo e prover um lugar de existéncia simbdlica (ou ndo) ao sujeito.
Nesse sentido, a pesquisa de Laing e Estearson sugere a hipotese de que as relagdes familiares

seriam uma varidvel patogénica na origem da esquizofrenia.

Tal hipotese ndo é nova. Freud j& havia sublinhado a influéncia da familia na constituicéo
subjetiva das criangas, extraindo dessa relagéo as leis que estruturariam o psiquismo humano
em seu contato com o Outro. Assim, a primeira teoria da etiologia das neuroses elaborada por
Freud é a “Teoria da Sedugéo Precoce”: um pai perverso que geraria uma filha histérica,
através de um encontro precoce e traumatico com a cena sexual. Freud parece optar, no inicio
de sua investigacdo, a uma andlise rousseauniana da infancia, em que a crianca seria uma

vitima das investidas perversas do mundo adulto.

Mais tarde, Freud abandona a teoria da sedugdo precoce por conta da similitude com que a
cena sexual precoce era descrita por suas pacientes. Elabora entdo a teoria da fantasia: no
lugar do incesto consumado, um incesto fantasiado na cabeca das proprias criangas. Ou seja, a
perversdo muda de posicdo, e passa do adulto, do pai, para as proprias criancas. Freud
constroi a teoria da “perversdo polimorfa” da crianca, localizando na infancia uma fase de

uma ampla atividade sexual.

Essa “esséncia perversa da crianga” seria incontorndvel, pela propria maneira como o bebé
humano vem ao mundo: por ser o Unico animal que nasce “prematuro” e que permanece
prematuro por alguns anos, nos quais ndo consegue sobreviver sozinho, o bebé humano
vivencia um desamparo fundamental que impde uma dependéncia completa ao Outro. Essa
dependéncia dos cuidados do Outro, que se prolonga por anos, constrdi, segundo Freud, um
espaco paradoxal, entre o interno e o externo, entre a familia e o socius, entre a dependéncia e
a autonomia, com a formacdo de um aparato psiquico conflituoso e a inevitavel formacéo de

sintomas.
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Para Lacan, essa dependéncia ao Outro cria as condigdes nas quais os diferentes registros do
humano — Real, Simbdlico e Imaginario — sdo artificialmente colados, na tarefa de tentar
conciliar a linguagem, através da demanda do Outro, com o organismo. Desse modo, diz
Lacan, haveria uma contaminacdo da linguagem no funcionamento natural do organismo,

distorcendo os instintos e bagungando o funcionamento “natural” do corpo.

Essa contaminacdo, através dos prolongados anos nos quais a crianga é passivamente cuidada,
falada, manipulada pelo Outro, impde uma organizacgdo da relacdo do organismo com o0 meio
em que vive, povoado por adultos, ou segundo Lacan, pelo Outro e sua linguagem. Nessa
contaminagdo da linguagem no corpo, ou da demanda do Outro nas necessidades do
organismo, este deixaria de funcionar de forma “natural”, e passaria a funcionar contaminado
pelos efeitos da linguagem. Assim é que uma crianca pode escolher mamar ou ndo, a

depender das condi¢es em que esse Outro Ihe apresente o leite.

A essa contaminacdo Freud d& o nome de pulsdo, como forma de representar o instinto

contaminado pela linguagem do Outro.

A psicanalise coloca em evidéncia a importancia da relacdo com o Outro para a constituicdo
psiquica da crianca. Frequentemente, este Outro se apresenta em uma primeira veste familiar:
a mée, o pai, os irmdos, figuras com quem a crianga tem seus primeiros contatos, que
representam a cultura e sdo 0s responsaveis pela sua transmissdo a crianca. Além da
transmissdo simbolica, sdo responsaveis também pela transmissdo do desejo, e formardo a
matriz afetiva que se desenvolverd ao longo da existéncia do sujeito, em sua relacdo com o
mundo. Mas o que os pais falam, ou deixam de falar, para que o crescimento e constitui¢éo

psiquica da crianca possa se desenrolar de uma maneira saudavel?

A formalizagdo que propOe Freud para compreender essa relacdo primordial recebe o nome de
Complexo de Edipo. O Edipo coloca em evidéncia os lagos afetivos que atravessam as
relacbes sociais em uma familia. Ele serve para organizar essa afetividade, dando-lhe os
limites das bordas corporais, aparelhando o gozo da pulsdo, dando-lhe um sentido, e

instalando as primeiras interdi¢des, necessarias para a vida em comunidade.

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, nimero 2, p. 27-42, jul./dez. 2014.



'Y F MENA, Luiz

Lacan, em seu artigo de 1938 “Os complexos familiares”®

, escrito para a Enciclopédia
Francesa, comenta longamente sobre o complexo de Edipo freudiano, denominando-o como o
“pivd subjetivo” do homem cultural. Diz que a importancia maior do complexo é reconhecer
que 0 que caracteriza a espécie humana é esta subversdo da fixidez instintiva, de onde surge
toda a cultura. Para além disso, o Edipo coloca em cena para a crianga um desejo ndo

anbnimo dos pais, que lhe abrira a via do desejo e da metonimia do objeto.

Mas como falar sobre esse desejo, cada vez mais opaco para 0s proprios pais, e que se
apresenta para a crianca sempre de forma enigmética? Debieux-Rosa (2009)° sustenta que
tanto o dito dos pais como o n&o dito, ou seja, aquilo que surge sob a forma de enigma, de
segredo, de mistério, faz questdo para a crianca, e ambos servem de matéria para sua
estruturacdo subjetiva. As historias que sdo e que ndo sdo contadas, as regras promulgadas, as
explicagdes sobre a ordem do universo desconhecido da crianga, tudo isso ajuda o pequeno
infans a construir seu lugar no mundo, e a circular por esse mundo no qual acabou de chegar.
Servem na construcdo imaginaria desse aparato que se chama corpo, pelo qual o sujeito ira se

representar no mundo, junto com o sentido que d& substancia a esse corpo.

Os trés tempos do Edipo, como indica Lacan'®, contém essa construgéo: alienacéo, separagdo
e identificagdo. Constroem para a crianga um lugar no mundo, a partir do qual ela pode se

reconhecer, e que a permitird interagir com esse mundo e a circular por ele.

Segundo Debieux-Rosa (2009), o ndo dito dos pais também interfere na constituicdo
subjetiva. Entre o dito e 0 ndo dito, forma-se um sujeito formado de sentidos e enigmas

quanto ao desejo do Outro: ““O que queres?”** Assim explica Cesarotto (2009):

As historias que ndo sdo contadas, as palavras censuradas, as verdades
caladas, estas e outras espécies de ndo dito acarretam consequéncias, nunca

8 LACAN, J. (1938). Os complexos familiares na formac&o do individuo: ensaio de analise de uma fungéo em
psicologia. Rio de Janeiro : Zahar, 2008.

° DEBIEUX-ROSA, M. (2009). Histérias que ndo se contam: o no dito na psicanalise com criancas e
adolescentes. Sdo Paulo : Casa do Psicélogo.

WL ACAN, J. (1957-58). O Seminério: As formagdes do inconsciente. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1999.

! Forma utilizada por Lacan para sublinhar o enigma que se cria para a crianca quanto ao desejo dos pais: “Che
vuoi?”
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benfazejas e quase sempre patologicas. Em cada caso, o infantil sujeito sofre
e, em razdo de tais mordagas, produz sintomas'?.

Entre os ndo ditos que estruturam o psiquismo de uma crianga encontramos ndo sO 0S
segredos familiares escondidos a sete chaves, de maneira consciente. Encontramos também as

proibicdes de enunciagdo dos ditos impossiveis de verbalizar, que escapam ao simbolico.

Desse modo, a transmissdo familiar estrutura o psiquismo da crianga servindo de referéncia
aos enigmas do mundo, seja ela verbalizada ou néo, tanto nos ditos quanto nos siléncios
presentes na construcio da identidade do sujeito. E essa mesma transmissdo que orienta a
escolha de objeto e a posicdo sexuada do sujeito, e que estd presente também na formacéo de

sintomas.

Essa transmissdo familiar, Lacan a localiza como sendo a partir do lugar do Outro, posi¢ao
que frequentemente é ocupada pela familia, mas ndo necessariamente, como explica Debieux-
Rosa (2009):

Este, o Outro, ndo é alguém, embora alguém possa ficar em seu lugar, mas
um lugar de onde se espera ou de onde vem algo: da linguagem vém os
significantes, do corpo vem o prazer-desprazer, do inferno vem a maldicéo,
do seio vem o leite. O Outro fala. Quando se diz “Estou com fome”, é em
resposta ao Outro-seio que pergunta “O que quer?”. Faz-se necessaria,
portanto, a andlise do discurso do Outro que atravessa a crianca, para
compreender seu sintoma (...) na articulacdo entre constituicdo subjetiva e
discurso, no que este imprime de determinag&o.™

A constituicdo subjetiva da crianca (e o processo de formagédo da identidade) pode ser descrita
como um processo complexo composto por tempos e fungdes diferentes, como ja salientamos:
alienacdo, separagdo, identificacdo. H& elementos da familia (do Outro) no sujeito,
entranhados em sua carne. Por isso, podemos dizer que a identidade é sempre
sobredeterminada, formada dos ditos e ndo ditos que organizam, orientam e ddo um sentido
possivel ao desejo e ao gozo. Estes elementos, juntamente com seus restos, imprimem marcas
no sujeito, que servem como referéncias identificatdrias que ajudam o sujeito a orientar-se no

mundo.

2 CESAROTTO, 0. (2009), in DEBIEUX-ROSA (2009), op. Cit., p.7.
3 DEBIEUX-ROSA (2009), op.cit., p.12.
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Os lagos sociais e amorosos sdo sempre permeados por uma rede complexa de significantes.
Essa rede linguageira, por sua natureza necessariamente equivoca, permite deslizamentos
entre 0 objeto de amor primordial — normalmente a mée — e todos o0s outros lagos criados
entre 0 sujeito e o outro, o Outro, os objetos. Cada ligagdo estabelecida entre o sujeito
humano e o mundo que o cerca € mediada por uma relagdo afetiva que se sustenta nesse
deslocamento. Desse modo, o amor que recebemos um dia permanece como a matriz

identificatdria que permitira todas as relacdes seguintes:

1) ao nosso corpo prdprio, atraves do amor especular, amor & imagem, que por sua vez
propiciard o amor ao outro especular, reflexos narcisicos que elidem no outro sua condic¢éo de
sujeito;

2) aos objetos, na passagem da libido narcisica a libido objetal;

3) ao Outro, registro simbolico no qual o amor é matriz do lago social.

Para exemplificar essa posicdo, tomamos de empréstimo o curioso livro de Laing (1974)",

em que o autor nos apresenta 0S seguintes Versos:

Era uma vez um menininho chamado Ldcio.
Querendo ficar o tempo todinho com sua méezinha.
Temendo que ela o deixasse sozinho.

Quando o menininho ficou maiorzinho
Quis ficar longe de sua méezinha
Agora temendo que ela quisesse

Ficar junto dele o tempo todinho.

E ficando crescido Lucio amou Lucia
E queria estar com LUcia o tempo todinho
Temendo que LUcia o deixasse sozinho.

Quando Lcio cresceu ainda mais

N&o quis mais ficar todo tempo com Lucia

Ele tinha ficado com medo

De que ela quisesse ficar todo o tempo com ele

E de que ela tivesse ficado com medo

De que ele ndo quisesse ficar todo o tempo com ela

14 | AING, R.D. (1974), Op.cit.
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Ldcio leva Lucia a temer que ele a deixe
Porque LUcio teme que Lucia o deixe.*®

Podemos entender através desse aforisma o conflito edipico que se arma na constituigao
psiquica, na formacio dessa matriz afetiva induzida pelo Edipo, que estabelece uma relagio

do passado (familiar) com o futuro (social), sob a forma de um automaton do amor.

Para “fazermos criancas” é necessario um elemento de humanizagdo que depende do contato
com o Outro da linguagem, que veicula por um lado a organizacdo do mundo simbdlico e por
outro lado um afeto, que constr6i para a crianga um desejo ndo andnimo que a ajuda a

construir algo de seu proprio desejo, servindo a criangca como uma referéncia.

Esse desejo do Outro, estruturante do desejo e da constituicdo psiquica da crianca, € ao
mesmo tempo disruptivo, pois o Outro, quando deseja, coloca a crianga em uma posi¢éo
passiva, porque desejada. Ou seja, uma posicdo de objeto. Assim como os significantes que
vém do Outro ajudam o pequeno infans a construir sua prdpria identidade, esses mesmos
significantes podem ficar fixados em um lugar fantasmatico para o sujeito. Dito de outro
modo, o simbolico busca estruturar o real, mas ao mesmo tempo o desestabiliza,

contaminando-o, formando sintomas.

Se considerarmos que tal estado alcanca toda e qualquer familia, e imprime uma marca em
todo e qualquer organismo em formacéao, podemos considerar esse estado de coisas ndo como
patogénico, mas proprio da “normalidade”. Ou seja, a hipotese freudiana é de que a producéo
de sintomas seria inevitavel ao humano, fazendo parte de toda e qualquer familia “normal”, da
esquizofrenia ao medo, da dificuldade de sociabilizacéo & alfabetizacdo, do xixi na cama ao
medo na hora de dormir.

,116

Freud, em “Inibigdes, sintomas e ansiedade”™, localiza 3 motivos pelos quais o conflito

psiquico seria inerente ao humano, implicando na formacéo de sintomas:

15

idem, p.21.
8 FREUD, S. (1926). InibicBes, sintomas e ansiedade. Edigdo Standard Brasileira das Obras Completas de
Sigmund Freud. Traducgdo sob a diregdo de Jayme Salomdo. Rio de Janeiro: Imago, 1996, Vol. XX, p.151.
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1) bioldgico: a crianga humana encontra-se em condi¢do de desamparo e dependéncia por um
longo periodo, pois esta inacabada ao nascer. Precisa da mée para sua sobrevivéncia, e cria a
necessidade de ser amada que a acompanhara ao longo da vida. Essa dependéncia para a
sobrevivéncia, assim, cria uma dependéncia afetiva que ird perdurar ao longo da vida, e

servira como matriz afetiva para todas as relagcdes posteriores que o sujeito ird desenvolver.

2) filogenético: na espécie humana, ha uma interrupcdo do desenvolvimento sexual durante o
periodo de laténcia (dos 6 anos até a puberdade), periodo em que a energia sexual é deslocada
para a aquisicao de vinculos sociais. As exigéncias pulsionais infantis colocam o sujeito em
perigo e sdo desviadas e reprimidas, de modo que, quando sdo reativadas na puberdade,
correm o risco de serem atraidas por seus prototipos infantis e segui-los até a fonte da
repressdo. Ou seja, como o desenvolvimento sexual é bifasico, com um periodo de suspenséo
intermediério que dura alguns anos, Freud localiza nessa interrupcdo o mecanismo da
repeticdo: contaminados por nossos prototipos infantis, tenderiamos a amar ao Outro como
aprendemos a amar o Outro primordial, misturando os afetos, os lugares, os corpos, gerando

angustia e sintomas.

3) psicoldgico: nosso aparelho mental seria “defeituoso”, por conta do conflito que surgiria
entre a natureza e a cultura, entre a satisfagdo dos instintos e a repressdo dessa satisfacao,
condicdo da vida em sociedade. Por conta desse conflito entre as exigéncias de um principio
de prazer e um principio de realidade, o aparelho mental se constituiria a partir de 3 diferentes
instancias, Id, Ego e Superego, na tarefa de tentar adaptar os instintos com as regras sociais
que os inibem, e na tarefa de satisfazer os instintos, apesar da repressdo social. Buscando,
assim, atender a dois senhores diferentes, com duas exigéncias opostas, com consequéncias

sintomaticas.

Freud, desse modo, insiste que a formag&o de sintomas seria estrutural ao proprio humano. E
a familia, em seus diferentes papéis, atuaria na constitui¢do subjetiva, dando um contorno de
existéncia e de pertencimento simbdlico ao bebé, ao mesmo tempo em que, pela mesma

operacdo que estrutura e da uma identidade, provoca a formacdo de sintomas, através de
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fixagbes fantasmaticas de gozo. Ou seja, por mais que o Edipo seja estruturante para o

psiquismo da crianga, ele deixa restos sintométicos. Como diz Jacques-Alain Miller (2013),

o Edipo (e 0o amor ao pai) ndo é a solucdo Unica do desejo, é somente sua
forma normalizada, e esta é patogénica."’

A organizacdo da familia nas sociedades ocidentais, da familia tradicional estendida a familia
nuclear, modificou-se bastante nos ultimos tempos. Sua funcdo social, seu poder, sua
autoridade, modificaram-se sobretudo por uma nova organizagéo da sociedade, agora a partir
do poder do Estado, e ndo mais a partir do pater familias, constituindo-se como contraponto a
ordem imutéavel e tiranica das sociedades patriarcais. Essa mudanca levou a uma emancipagao
das mulheres e das criangas da opressao patriarcal, na afirmagéo dos direitos e da diferenca
das mulheres, e na possibilidade de as criancas poderem ser olhadas como sujeitos, como

explica Roudinesco®.

Em face das mudancas no seio da propria estrutura familiar, os papéis reservados ao pai e a
mae foram modificados. Esses papéis, que antigamente estavam garantidos pela tradicéo,
precisam ser reinventados, hoje, por cada um. O pai e a mée ndo sabem mais o que devem

fazer, nem o que querem fazer. Diz Debieux-Rosa (2000):

A esse ndo saber, entretanto, responde a urgéncia de um fazer (...) Mas
como, se os dispositivos tradicionais, habituais em outras geracdes, foram se
tornando, um a um, insuficientes, e, no caso dos castigos e surras, nocivos ao

desenvolvimento? *°

Se antes os lugares e as fungdes estavam garantidos pela tradicdo, agora precisariamos
discuti-los, crié-los, reinventa-los. Contudo, as transformacdes pelas quais passaram a familia
e a sociedade ao longo dos tempos, alterando composi¢Ges e fungdes, sdo geralmente
encaradas como deformagdes, como se discutirmos familia — ou descontruirmos o conceito

sagrado de familia — fosse um tabu. Nossa representacdo de familia, desse modo, parece

Y MILLER, J.-A. (2013), na quarta capa da edicdo francesa do Seminério VI, de Lacan, recém lancado na
Franca pelas Editions du Seuil e inédito no Brasil.

8 ROUDINESCO, E. (2003). A familia em desordem. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, p.11.

¥ DEBIEUX ROSA, M. (2000). O no-dito familiar e a transmiss&o da historia. Il Volume dos Anais do
Congresso Internacional de Psicanalise — Adolescéncia e Modernidade. Rio de Janeiro: Companhia de Freud.

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, nimero 2, p. 27-42, jul./dez. 2014.



P(I)Aslé(l)\(l;gg s03 MENA, Luiz

cristalizada mais em estere6tipos do que em nossa propria experiéncia direta. Como diz Chaui

(1980), tendemos a representar a familia sempre da mesma maneira,

como uma realidade natural (biolégica), sagrada (desejada e abencoada por
Deus), eterna (sempre existiu e sempre existird), moral (a vida boa, pura,
normal, respeitada) e pedagogica (nela sdo aprendidas as regras da
verdadeira convivéncia entre os homens, como o amor dos pais pelos filhos,
0 temor e o respeito dos filhos pelos pais, o amor fraterno). Mas aqui
estamos diante da ideia da familia, e ndo da realidade histérico-social da

familia. 2°

A familia nuclear continuaria sendo nosso paradigma de familia normal ou natural, com uma
composicdo e funcdo padronizadas: um casal heterossexual casado — um pai e uma mée — e
seus filhos. Ou seja, a forma classica com que nos habituamos ao Complexo de Edipo
freudiano. Toda crianca nasceria ja dentro de um triangulo, composto por pai, mée e ela
mesma, a crianga, com fungBes especificas e definidas. Antes de problematizarmos essa

concepcéo, que funcbes seriam essas?

O papel dos pais, impresso em um cartaz no consultério de um pediatra, mostrava as duas
grandes funcBes exercidas pelo pai e pela mde em nosso imaginario cultural: “Os pais s&o
responsaveis por dar raizes e asas.” A licenca poética da frase nos permite vislumbrar papéis
definidos tradicionalmente. Da mée é esperada a funcdo de dar colo, proteger, servir de porto
seguro. Ou seja, dar raizes. Do pai, é esperada a funcdo de dar limite a esse gozo, libertando o
filno do colo da mée, dando um norte e abrindo as portas para uma exploragdo orientada do

mundo. Ou seja, dar asas.

Contudo, convivemos cada vez mais com formas familiares diversas, com a constituigdo de
familias rearranjadas. Hoje, a mulher também trabalha fora, faz o papel de autoridade, coloca
limites. O homem também troca as fraldas, aninha a prole no colo, protege. Serd que esses
papeis tradicionalmente definidos séo essenciais? Se sdo, seré essencial termos um pai e uma
mae para exercé-los?

A antrop6loga Claudia Fonseca® agrega outra perspectiva a anlise e constituicio da familia,

especialmente no Brasil. Ela chama a atencdo para o fendmeno da “adogdo de criangas”,

2 CHAUI, M. (1980), apud Mandelbaum, B. (2012), op.cit., p.108
2l FONSECA, C. (1995). Caminhos da adogo. S&o Paulo : Cortez.
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principalmente em familias de baixa renda, mas que ela tratard& como “circulacdo de
criangas”, nomeando deste modo o fendmeno do grande nimero de criangas que passa parte
da infancia ou juventude em casas que ndo a de seus genitores, sem que uma adogao

legalmente normatizada seja levada a termo. Diz ela:

Observando a préatica de circulagdo de criangas como uma estrutura basica
de organizacdo de parentesco em grupos brasileiros de baixa renda, nossas
atengdes se deslocam de um “problema social” para um “processo social”, e
nosso enfoque analitico muda de “o colapso dos valores tradicionais” para
formas 22alternativas de organizacdo vinculadas a uma cultura popular
urbana.

Ou seja, ela critica o carater naturalizante com que costuma-se tratar a “sagrada familia
nuclear”, como se ela fosse determinante para a salde mental dos pequenos humanos que

chegam ao mundo. Em suas pesquisas com familias de baixa renda, Fonseca (1995) explica:

As decisdes envolvendo criangas — como cria-las, escolariza-las, seu destino
apos o divorcio ou morte dos pais e até mesmo o nimero considerado
desejavel — ndo estdo de maneira alguma confinadas ao casal. Os primeiros
nascidos de uma geragdo frequentemente passam seus primeiros anos com
uma avé que, cuidando deles, cumpre as Gltimas obrigaces familiares.?

N&o é dificil imaginarmos porque a organizacdo de familias pobres, no Brasil, tende a
reproduzir os auspicios familiares da antiguidade, conformando-se novamente — ou ainda —
em familias estendidas, em que o cuidado e a educacdo da prole ndo esta confinada ao casal
conjugal. Vivemos no Brasil uma histéria de miséria, que assola grande parte da populacéo
brasileira. O trabalho ainda é, para a populacdo pobre, muito mal remunerado, apesar de
exigir esforco hercileo. Como o casal jovem esta no auge de sua capacidade produtiva, é
comum que ambos ocupem-se da tarefa de ganhar dinheiro através do trabalho, deixando os

cuidados domeésticos da casa e das criangas com 0s avos ou com os adultos desempregados.

O comunitarismo ou cooperativismo presente nas familias estendidas torna-se condicdo de
sobrevivéncia econdmica, mas acaba influenciando o conjunto de fenbmenos que atravessam

a familia e seu papel de transmissdo: da divisdo das tarefas a partilha sexuada de papéis; das

2 |dem, p.15.
2 ibidem, p.43.
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questdes de género ao direito de acesso ao gozo; e, sempre, da educagdo compartilhada das

criangas.

E interessante refletirmos sobre formas comunitarias de organizacio da familia em um mundo
de constantes mudangas, em que um narcisismo exacerbado, associado a um individualismo

quase parandide, tomam conta das relagdes humanas.

Hoje, ndo ouvimos maes e pais prepararem seus filhos para construir uma familia. Ao
contrério, o que ouvimos séo palavras de repudio & formacdo de novas familias, através do
conselho dos pais aos filhos para ndo casar cedo, para ndo ter filho cedo, pois isso ira estragar
seu futuro, ira atrapalhar sua profissionalizacéo, seu aprimoramento profissional, pois o jovem
deve estar exclusivamente voltado para si mesmo e para sua formacdo pessoal, para conseguir

competir dentro da l6gica de mercado.

Esse empuxo ao narcisismo também tem produzido novas solucbes familiares. A crianga que
se produz a partir dai serd uma resposta a um desejo opaco quanto & maternagem, e que se
coloca em contraposi¢do a um desejo reluzente quanto ao narcisismo, como uma injungéo

moderna proveniente do discurso capitalista.

Por isso, as variadas organizacdes da familia nos dias de hoje recolocam a discussédo em torno
da familia, em que os lugares, as funcOes e os papéis séo redefinidos a partir do desejo. Desse
modo, é possivel a constituicdo de familias estruturadas de outra forma que ndo no modelo
nuclear, e que essas outras formas de organizagdo sejam suficientemente consistentes em
termos de desejos ndo-andnimos, para propiciar a crianca as condi¢des para constituir-se

subjetivamente.

CONSIDERACOES FINAIS
E na relagdo dita familiar que o sujeito tem a possibilidade de se fazer humano, pela via da
linguagem e do desejo. A contaminacéo da linguagem no organismo, pela via da transmisséo

familiar (ou da alienagdo fundamental), sempre deixa restos e marcas. Essas marcas ajudam

cada um a construir sua propria identidade. De outro lado, essas mesmas marcas podem se
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transformar em obst4culos na vida do sujeito, na medida em que haja uma fixagdo excessiva
do sujeito em torno desses tracos identificatorios infantis (ou familiares), causando sintomas

na tentativa de equacionar gozos inconciliaveis.
Por isso, salientamos: a familia é, a0 mesmo tempo, solugdo e problema.

Né&o queremos com isso dizer que a familia ndo seja importante, ou que a experiéncia familiar
ndo seja boa e necessaria para a construcdo do futuro sujeito. A instituicdo familia persiste
com a mudanca dos tempos, e sua funcdo é necesséria a constituicdo do sujeito crianca,
especialmente na transmisséo desse sentimento fundamental que produz o lago social, o amor.
A grande questdo é que o amor tem muitas faces, e é transmitido através dos mais variados
fendbmenos presentes no ambiente familiar, dos mais comuns aos mais estranhos; dos
explicitos (com abracos e beijos) aos escondidos, muitas vezes sob a forma de palmadas e

outras agressﬁes.

Procuramos ressaltar aqui que a experiéncia familiar € sempre boa e ruim ao mesmo tempo,
com um limite entre as experiéncias que nem sempre é claro, e que necessita ser construido

por cada um.

E comum, em atendimentos de criancas e adolescentes em instituicdo, depositarmos muitas
esperancas na familia. Chamamos a mée, tentamos uma parceria com o pai, talvez uma tia
mais préxima, os avos. Porém, é muito comum também a experiéncia de frustracdo que
advém dai, pois as figuras da realidade, essas que deveriam servir de suporte para a
construcdo do sujeito, muitas vezes ndo respondem ao chamado, denunciando o buraco em

torno do qual cada um tem que se virar para se fazer sujeito.

Mas como diria uma colega, “ruim com a familia, pior sem ela!”. Mesmo que as figuras da
realidade ndo comparecam, é fundamental trabalharmos com os significantes familiares de
cada sujeito, inclusive aqueles que denunciam o buraco préprio de cada um. Os menores
tracos identificatorios sdo importantes para que cada sujeito possa atravessar essa construgao

permanente da propria identidade.
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Trabalhar com os restos que a clinica denuncia aponta para a caracteristica mesma do que
sobra de uma familia: restos fundamentais, em torno dos quais nos constituimos e nos
alienamos, em uma relacdo de amor e 6dio que constitui a propria esséncia da experiéncia

humana.
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RESUMO: Em sua releitura da teoria freudiana, Jacques Lacan destaca a fungdo da fala e
afirma que o inconsciente se estrutura como linguagem. Em uma aproximacao superficial a
teoria lacaniana, tem-se a impressdo de que o afeto teria sido negligenciado em prol do
conceito de significante. Neste artigo defendemos que h& uma teorizacdo lacaniana dos afetos
e, para para defender nossa hipotese, buscaremos discutir os modos de apresentagdo deste
conceito na teoria lacaniana.

Palavras-chave: Afeto. Corpo. Linguagem. Clinica psicanalitica. Lacan.

ABSTRACT: In his reinterpretation of Freudian theory, Jacques Lacan emphasizes the
function of speech and affirms that the unconscious is structured like a language. If we
consider only a superficial approach to Lacanian theory, we can get the impression that the
affect would have been neglected in favor of the concept of the signifier. In this article we
argue that there is a Lacanian theory of affects, and to advocate for our hypothesis, we will
seek to discuss ways of presenting this concept in Lacanian theory.

Keywords: Affect. Body. Language. Psychoanalytic practice. Lacan.

—_—

A incompreensdo dos sintomas histéricos por parte da medicina de fins do século XIX
produziu um enigma para o saber que possibilitou a Freud a construcdo das hipoteses
fundadoras da psicandlise. Por meio da escuta clinica, Freud buscou explicacéo e alivio para o
sofrimento humano e apresentou como suposi¢do produtiva a articulagdo necesséria entre
corpo e inconsciente. O ponto fundante desta articulagdo € justamente sua concepgao de afeto,
entendido como desarranjo da homeostase corporal (FREUD, [1895] 1969), estado que se
coloca na relagdo prazer-desprazer (FREUD, [1900] 1969), e que incide tanto sobre o corpo
quanto sobre o sujeito. Nesse sentido, o afeto, na psicandlise freudiana, apresenta-se ao

mesmo tempo como indice clinico — o sofrimento é uma verdade subjetivamente reconhecida
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que evidencia o desprazer do sintoma — e como construto teérico referido a pulsdo (FREUD,
[1915] 1969). A relacdo entre corpo e inconsciente mostra-se, portanto, eminentemente
relacionada & prética clinica ja que o corpo ndo tem estatuto conceitual em Freud.

Um caminho paralelo foi trilhado por Jacques Lacan. Ao realizar uma releitura da
teoria freudiana, o psicanalista francés propde considerar a pratica clinica psicanalitica em
relacdo a funcdo da fala (LACAN, [1953] 1998) e afirma que o inconsciente se estrutura
como linguagem (LACAN, [1957] 1998). Tendo como base os estudos da antropologia e da
linguistica estruturais — nominalmente Lévi-Strauss e Saussure —, Lacan defende a objetivacio
da pratica clinica em estreita relagdo com uma releitura tedrica que dé a psicanalise a tdo
almejada cientificidade. Nesse contexto, afirma que o trabalho do analista deve se sustentar na
materialidade do significante e considerar a fala particular do paciente em seu momento de
enunciacdo. Em uma aproximacdo superficial, tem-se a impressdo de que o afeto — como
nogdo fundamental da teoria freudiana — teria sido negligenciado na releitura lacaniana em
prol do conceito de significante.

Um olhar mais atento nos permite perceber que o conceito de afeto — como os demais
conceitos que ocupam lugar central na psicanalise freudiana — mantém-se na proposicao
lacaniana de retorno a Freud ao preco de uma releitura teérica que faz recurso a linguagem.
Cabe considerar que este movimento, além de seu carater conceitual, traz uma mensagem
politica ao buscar diferenciar a producéo freudiana da releitura realizada pelos p6s-freudianos,
em especial no que se refere a pratica clinica. Neste artigo buscaremos discutir os modos de
apresentacdo do conceito de afeto em sua estreita articulagdo com o corpo e a linguagem, tal

como apresentado por Lacan.
POSICAO DO ANALISTA

Em sua proposicdo programatica de releitura da psicanalise, Lacan defende que a
posicdo do analista na cura ndo deve se confundir com a sugestdo que aplaca os sintomas,
nem tampouco com uma normatizagdo que visa a adaptacéo social (LACAN, [1961] 1998).
Ao manter-se atento a dimens&o significante, o analista deve escutar a fala do paciente em sua
singularidade e equivocidade, evitando a busca por um sentido ja constituido discursivamente.

Teoricamente isso implica desconsiderar a contratransferéncia e a analise das resisténcias,
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procedimento corrente entre os pds-freudianos, devendo o analista manter-se em sua posi¢éo
de escuta dos significantes colocados em cena.

Essa indicagdo foi usualmente interpretada como um programa de exclusdo da
dimensdo afetiva na experiéncia freudiana. Ao afirmar que o termo afetivo “é um termo que é
preciso absolutamente riscar dos nossos trabalhos” (LACAN, [1953-1954] 1983, p. 314),
Lacan parece corroborar essa interpretacdo. No entanto, se acompanharmos o argumento
lacaniano mais de perto, veremos que nao se trata de uma exclusdo da afetividade, mas da
problematizacdo da oposigdo entre intelectual e afetivo, termos tdo em voga nos artigos
publicados nos jornais de psicanalise sob a pena dos p6s-freudianos.

Aos olhos de Lacan esta oposicéo reproduz — de um modo empobrecido — a oposigao
entre afeto e representagdo, e apresenta a dimensdo intelectual como devedora de uma
supremacia da razdo que desconsidera o inconsciente, sendo o afetivo apresentado como
descaminho que contamina o raciocinio. Nesse contexto, a contratransferéncia tem seu lugar
assegurado como modo de o analista perceber que descaminhos seu raciocinio tomou diante
de um outro que resiste ao tratamento analitico. Ou, dito de outro modo, a contratransferéncia
do analista — a percepgdo e reconhecimento de seus proprios sentimentos diante do paciente —
permite conhecer em que medida o outro resiste, ja que provoca tais sentimentos no analista.
Grosso modo essa é a ligacdo entre contratransferéncia e anélise das resisténcias no que diz
respeito & pratica clinica dos pos-freudianos, que, como podemos perceber, ndo diferencia
claramente afeto de sentimento.

Lacan busca, nesse contexto, tanto criticar a oposicdo entre intelectual e afetivo,
quanto defender que a afetividade s6 pode se inscrever no registro simbdlico (LACAN,
[1953-1954] 1983). Considera, em seguida, que a afetividade esta submetida as trilhas do
significante e é exemplarmente dada a ver na transferéncia. Para dar forca a seu argumento,
Lacan retoma a defini¢do freudiana de transferéncia como repeticdo de clichés estereotipicos
(FREUD, [1912] 1969) e a articula com a enunciagdo do paciente, considerando 0s
significantes que trazem a luz as imagens constitutivas da relacdo do analisante com o outro.
O analista ndo deve, portanto, estar voltado para as proprias vivéncias, ainda que
contratransferenciais, mas ater-se a fala concreta do paciente em sua materialidade
significante. A fala do paciente, tomada como ato de enunciacdo, revela uma posicdo
subjetiva em que o falante se faz agente e/ou objeto de suas formulacdes (LACAN, [1953]

1998), em uma construgdo de sentidos possiveis e de ndo-sentidos que implode a ideia de uma
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linguagem meramente ou eminentemente referencial. Nesse contexto, a anélise se coloca
como um jogo de reconhecimento intersubjetivo em que a fala tem fungdo de representacéo
subjetiva para um outro, sendo, portanto, necessaria a dimensdo de enderegcamento que inclui
fala e afeto.

De certo modo, podemos considerar que Lacan propde uma questdo preliminar a todo
tratamento possivel do afeto (SOLER, 2011) por meio da colocagdo em cena da dimenséo de
ciframento e decifragdo presentes no sintoma; ou seja, Lacan insere na discussao a necessaria
relacdo entre afeto e linguagem. Em uma perspectiva clinica, pode-se afirmar que, para pensar
a afetacdo do corpo se faz necessario que o paciente fale do que o aflige, o que leva em ultima
instncia a tradugdo do afeto na linguagem em uma relacdo de enderecamento transferencial
para o analista. A critica lacaniana ao uso do termo afetivo visa justamente dissipar o carater
intuitivo e interpretativo da préatica clinica dos pos-freudianos e, para tanto, se faz
fundamental atacar o conceito central de contratransferéncia.

Ao mesmo tempo em que critica a postura dos poés-freudianos — a andlise das
resisténcias e o conceito de contratransferéncia —, Lacan lanca as bases para (1) uma pratica
clinica objetiva que podemos apresentar como anélise da fala de um sujeito particular e (2)
uma apresentacdo do conceito de transferéncia como repeticdo e releitura das vivéncias ja
ocorridas por meio do significante. A critica da oposigao entre intelectual e afetivo, bem como
a proposicdo quanto a afetividade, que, segundo a teorizacdo lacaniana, também carrega as
marcas do significante, ndo esclarece, no entanto, o que se nomeia como afeto. Se entre 0s
pos-freudianos, havia uma confusdo, por assim dizer, entre afeto e sentimento - a
contratransferéncia como reconhecimento por parte do analista dos sentimentos que o
paciente lhe desperta —, na teorizacdo lacaniana, o afeto inicialmente ndo faz uma aparicéo
clara. Sob a pena de Lacan, deparamo-nos com a releitura dos escritos técnicos de Freud —
tema de seu primeiro seminéario (LACAN, [1953-1954] 1983) — e a problematizacéo do eu na
teoria de Freud e na técnica da psicanalise — segundo tema ao qual se dedicou em seus
semindrios (LACAN, [1954-1955] 1985) —, em um movimento que d& & técnica o estatuto de
provocador de seus questionamentos. Nesse contexto, a discussdo sobre o afeto surge em
decorréncia de uma questdo clinica: de que modo o corpo é afetado pela linguagem, ao se

considerar o sintoma?
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CORPO E AFETO: IMPLICACAO MUTUA

Inicialmente cabe destacar que, para Lacan, o corpo se coloca como pano de fundo em
diversas incurs@es tedricas, mas ndo apresenta estatuto conceitual — mesma condigdo do termo
corpo na obra freudiana. Usualmente, na producédo lacaniana, uma nogao de corpo surge em
relacdo a outros conceitos, de maneira sutil, porém fundamental. Basta lembrar, por exemplo,
que o corpo ndo foi tema principal de nenhum dos seminéarios lacanianos®, mas que é referido
em cada um deles em diferentes contextos.

Ao considerarmos as diversas aparicbes do termo corpo na obra de Lacan,
encontraremos — de acordo com o periodo estudado — quatro ideias centrais: (1) uma relacéo
estreita entre corpo e imagem do corpo — periodo que se inicia em 1933, com o texto sobre o
Crime das Irmés Papin (LACAN, [1933]) e que ganha maior consisténcia a partir de 1936,
com o famoso Estadio do Espelho (LACAN, [1949] 1998); (2) uma relagdo necessaria entre
corpo e significante — tanto o corpo do significante, quanto o significante que nomeia o corpo
— periodo marcado pela virada linguistica de Lacan no Discurso de Roma (LACAN, [1953]
1998); (3) o gozo do corpo — tema claramente marcado por Lacan no Seminario 11: os quatro
conceitos fundamentais da psicanalise (LACAN, [1964] 1990), mas ja& anunciado no
Seminario 9: a identificacdo (LACAN, [1961-1962]), quando a palavra mostra-se insuficiente
e o simbolico apresenta-se em sua incompletude (LE GAUFEY, 1996). E, por fim, (4) corpo e
substancia gozante (LACAN, [1972-1973] 1985) — periodo posterior a 1973, quando Lacan
afirma que disso, do corpo, se goza em sua propria afetacdo de gozo. Nesse periodo, o corpo é
apresentado como consisténcia (LACAN, [1974-1975]), cujo suporte ndo é mais 0 imaginario
especular, 0 saco — como havia anunciado no inicio de sua obra —, mas o imaginario que se
engendra a partir do objeto a e que pode ser abordado pela via do né borromeu (LACAN,
[1974-1975]).

Sem uma teoria especifica sobre o corpo, mas mantendo a questdo quanto aos modos
de sua afetagdo — de afetagdo do corpo pela linguagem — Lacan discute o afeto por meio das
vivéncias clinicas, mais especificamente de producéo de sintomas. Em sua proposi¢ao, ndo se
conhece o afeto sendo por meio de sua apresentagdo corporal, pelo seu modo de passagem

pelo corpo. Nesse sentido, o afeto em sua relagéo ao corpo coloca-se na discusséo do conceito

! Mesmo no Seminario 20: Encore ([1972-1973]), em sua assonancia a un corps, o corpo surge em relagéo a
discussdo sobre gozo, conceito este que pode ser considerado como ocupando o lugar central em todo o
seminério.
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de pulsdo, nocdo que Lacan se propora a reler na década de 60, quando a supremacia do
simbolico dard lugar & explicitacdo de sua incompletude. O conceito de pulsdo sera
claramente problematizado em 1964, ano do Semindrio 11: os quatro conceitos fundamentais
da psicanalise (LACAN, [1964] 1990) sob um viés que vale a pena enfatizar: a transferéncia.
Nesse ponto, defendemos que a querela com os pos-freudianos — que ja vimos trabalhando
anteriormente em relacdo & proposta programatica de objetivacdo da clinica — toma uma outra

nuance argumentativa, claramente apresentada por Lacan:

A transferéncia, na opinido comum, é representada como um afeto.
Qualificam-na, vagamente, de positiva, ou de negativa. Aceita-se
geralmente, ndo sem algum fundamento, que a transferéncia positiva, € o
amor. Contudo é preciso dizer que este terrmo, no emprego que se faz dele
aqui, é de uso inteiramente aproximativo. (...)

A transferéncia negativa, é-se mais prudente, mais temperado na maneira
que se tem de evoca-la, e ndo se a identifica jamais com o ddio. Emprega-se
antes o termo ambivaléncia, termo que, mais ainda que o primeiro, mascara
muitas coisas, coisas confusas cuja manipulacdo ndo é sempre adequada. (...)
Né&o poderiamos, certamente, nos contentar de modo algum com isto, pois
que nosso fim é abordar o conceito de transferéncia.

Este conceito é determinado pela funcdo que tem numa praxis. Este conceito
dirige 0 modo de tratar os pacientes. Inversamente, 0 modo de trata-los
comanda o conceito (LACAN, [1964] 1990, pp. 119-120).

No trecho citado, vemos a indissociabilidade entre teoria e clinica na proposicao
lacaniana de releitura da psicanalise, mas também podemos perceber a preocupacgéo de Lacan
em ndo tomar a transferéncia como afeto, destacando sua funcdo na praxis analitica; ou seja,
busca apresentar a transferéncia em sua atualizacdo na fala enderecada ao analista e, por
conseguinte, na posi¢do assumida pelo analista na escuta do significante. Logo em seguida a
essa citacdo, Lacan registra en passant a acusacdo de ter produzido uma intelectualizacéo da
psicandlise (LACAN, [1964] 1990, p. 120) e aproveita a oportunidade para reafirmar a
necessidade de considerar o afeto de forma precisa, ndo o aproximando de afetivo, em seu uso
comum. Em ultima instancia, trata-se para Lacan de precisar de que maneira a linguagem e o
inconsciente determinam os afetos, tanto no sentido de os produzir, como de especificar seu
modo de apresentacdo para o sujeito.

O recorte efetuado por Lacan em sua argumentacdo toma como apoio 0 texto
freudiano Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade ([1905] 1969) para diferenciar o que é
da ordem do amor e o que é da ordem do afeto, momento em que define a pulsdo como “(...)

essa montagem pela qual a sexualidade participa da vida psiquica, de uma maneira que se
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deve conformar com a estrutura de hidncia que é a do inconsciente” (LACAN, [1964] 1990, p.
167). Temos ai trés campos demarcados: o amor, o afeto e a pulsdo. O amor, apresentado em
relacdo ao conceito de transferéncia, mostra sua face imaginéria; o afeto em sua relacéo ao
corpo, se diferencia do sentimento; e a pulsdo, como conceito limite entre o psiquico e o
somatico — definicdo freudiana classica (FREUD, [1915] 1969) — tem o estatuto de uma
montagem que articula corpo, sujeito e Outro, mantendo-se ndo representavel. O simbolico

tem aqui sua incompletude firmemente sustentada pelo argumento de Lacan.
CORPO E SUJEITO

Lacan ndo recorre a construcdo freudiana de um aparelho psiquico, modelo construido
por Freud sob influéncia da neurologia do século XIX, pois se propde a reler os conceitos
freudianos por meio, inicialmente, de um recurso a linguagem — caracteristico do século XX -
, €, posteriormente, a topologia. Esse movimento permite a dessubstancializagdo dos conceitos
e a problematizacdo da separagdo entre interno e externo de uma forma que torna possivel
tomar a psicanélise em uma vertente concreta, porque clinica (POLITZER [1929] 1998). No
bojo dessa discussdo, o corpo serd pensado em uma tripla vertente — imaginéria, simbolica e
real; corpo préprio, corpo-outro e organismo — e a pulsdo sera descrita como o resultado da
transformacdo das necessidades da crianga (infans) pela demanda do Outro. Mas se essa
construcdo tedrica pode parecer mais elegante que os modelos energéticos e hidraulicos de
Freud, nem por isso perde seu carater ficcional. Visando evitar a especulagdo, mais uma vez
serd a clinica que daré o suporte para as construcdes conceituais de Lacan e permitird abordar
o afeto, tema de nosso trabalho.

Antes, porém, de discutir diretamente o afeto, facamos um exercicio de pensamento:
tomemos 0s mesmos periodos referentes ao corpo, que apresentamos anteriormente, em
relagdo ao conceito de sujeito e vejamos 0 que podemos extrair dessa sobreposi¢éo de planos.
Periodo (1): em 1932, quando da escrita da Tese (LACAN, [1932] 1987), encontramos no
texto de Lacan, de forma velada, uma defini¢cdo de sujeito que ndo se confunde com a nogao
de individuo. A preocupacdo em distinguir sujeito e individuo de forma clara s6 se
apresentara para Lacan apos a leitura da critica politzeriana, ja que, para este Gltimo, o sujeito

s6 pode ser considerado como tal se apresentar-se como agente temporalmente e
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historicamente situado (POLITZER, [1929] 1998) e - ponto fundamental para a
argumentacéo lacaniana — que ndo é senhor de si.

Ainda considerando o mesmo periodo, podemos afirmar que o sujeito também ndo se
confunde com a nocéo de eu. O texto O Estagio do Espelho ([1949] 1998) traz as marcas
dessa reflexdo e apresenta o estagio do espelho “como uma identificacdo, no sentido pleno
que a analise atribui a esse termo, ou seja, a transformagdo produzida no sujeito quando ele
assume uma imagem” (LACAN [1949] 1998, p. 97). A imagem vista no espelho — e
confirmada pelo adulto que carrega a crianca — apresenta um carater de superficialidade e
unificacdo semelhante aquela dos pais, oferecendo a crianga um semblante de objeto fixo e
reificado. Essa identificagdo alienante, sustentada por uma imagem falsa, produz tanto uma
distingdo entre sujeito e imagem, quanto uma diferenciagdo entre sujeito e eu (moi). Se, de um
lado, o estadio do espelho produz disjungdo entre sujeito e imagem e entre sujeito e eu (moi),
por outro lado, o corpo s6 pode ter existéncia por meio da sobreposi¢do entre organismo e
imagem em um sistema de identificacéo.

O segundo periodo — de 1953 a 1961 — tem como marca princeps o interesse de Lacan
pela linguistica estrutural, tanto no que diz respeito ao corpo quanto ao sujeito. Se em Fungéo
e Campo da Fala e da Linguagem em Psicanalise ([1953] 1998) Lacan convoca os analistas a
se deterem sobre a materialidade do discurso do paciente, abandonando uma técnica de
interpretacdo das resisténcias, em textos pouco posteriores — A Instancia da Letra no
Inconsciente ([1957] 1998) e A Significagdo do Falo ([1958] 1998) — uma investigagcdo mais
efetiva dos enunciados do paciente se apresenta por meio de estudos linguisticos que visam
alcancar — mesmo que hipoteticamente — a relagdo entre significantes que representam um
sujeito.

Nesse momento de sua teorizagdo, Lacan, ainda em busca de uma precisédo em relagdo
ao sujeito sobre o qual opera a psicanélise, defende que o sujeito da psicanalise ndo € o sujeito
do enunciado. O sujeito do enunciado se colocaria do lado do eu, como fonte de enganos e
identidade alienada. Ao mesmo tempo, Lacan indica que, a cada momento de enunciacdo, o
sujeito desaparece sob o enunciado, pois o significante o substitui. Com tal primazia dada a
linguagem, o corpo apresenta-se como materialidade e a linguagem como corpo sutil
(LACAN, [1957] 1998). Ao dizer que tem um corpo, 0 homem une organismo e significante,
fazendo um. E no Seminario 9: A ldentificacdo ([1961-1962]) que, ao usar a topologia para

abordar as relagdes entre sujeito e Outro, Lacan prop0e pensar o estatuto do sujeito em sua
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relacdo & linguagem, considerada como incompleta. Neste momento, sustentard que (1) o
impossivel estd na origem da enunciagdo e, portanto, (2) o enunciado parte do nada, efeito da
afirmacéo anterior. E este ponto de vazio que produzira sujeito, o qual s6 pode ser suposto a
partir da cadeia discursiva, mas que se encontra fora dela, como furo no discurso. O
Seminario 11: Os Quatro Conceitos Fundamentais da Psicanalise ([1964] 1990) coroa esse
percurso ao explicitar a divisdo do sujeito em relagcdo ao Outro no famoso cogito lacaniano —
sou onde ndo penso; penso onde ndo sou. E neste periodo que o conceito de pulsio é
revisitado e o0 corpo mostra-se necessario para pensar sujeito.

Dito de outro modo: podemos considerar que ha sujeito, logicamente falando
(LACAN [1966-1967]), mas h& também uma corporeidade que ndo pode deixar de insistir. O
corpo deve ser abordado imaginariamente — fungdo da imagem cativante e do olhar —, mas
também em sua relagdo ao organismo que, apreendido pelo Outro, ou seja, apreendido
simbolicamente, ganha estatuto humano. E a nocéo de litoral, como aquilo que faz borda entre
elementos distintos — corpo e linguagem, sujeito dividido e objeto a, gozo e Outro — que
permite questionar a (dis)juncgéo entre corpo e sujeito. Ou seja: o corpo prdprio é tanto mais
meu quanto mais alienado na ordem do Outro e afastado da condi¢do de puro organismo. O
meu corpo, eu o tenho, é atributo de um sujeito.

Lacan ndo para por ai e, em busca de uma mostracdo da teoria psicanalitica e seus
efeitos clinicos, leva adiante a criagdo de relagbes entre os registros real, simbdlico e
imaginério por meio do n6 borromeu. Como defende Granon-Lafont (1990), o uso lacaniano
dessa figura topoldgica — 0 né borromeu — visa menos uma explicitagdo dos modos de
articulacdo dos conceitos tedricos do que a criacdo de relacdes. Neste periodo, os modos de
enodamento entre 0s registros, modos construidos, conduzem Lacan a questionar o que
poderia caracterizar o corpo, pois, se o corpo € tridimensional e ndo é estranho ao real,
tampouco pode ser situdvel ai. Lacan considera que o corpo, ao se distinguir do gozo-outro,
do vivente, e do gozo falico — simbolicamente constituido — deve situar-se ou ser inscrito do
lado do imaginario, como consisténcia. O uso desse termo faz com que Lacan oponha, de um
lado, 0 saco — pele que contém um tanto de 6rgdos, ilusdo de coeréncia e coesdo — e, de outro
lado, a corda — aquilo que enoda, que mantém presos os elementos, cuja consisténcia é
exterior ao conjunto. Os orificios do corpo, as bordas e furos permitem considerar a

comunicagdo entre exterior e interior, possibilitando que, para além da consisténcia
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imaginéria, o corpo funcione de modo operatorio e situe a consisténcia topoldgica de cada um
dos registros: real, simbdlico e imaginério.

Em relacdo ao sujeito, o n6 borromeu permite explicitar a sustentacdo do sujeito
neurotico na realidade, o qual se apoia no Nome-do-Pai, como quarto elo, e no objeto a, como
furo central. Essa construcéao topoldgica articula sujeito e corpo por meio de uma operacdo de
apropriacdo que depende da linguagem. Poderiamos entdo dizer que, ao fim de sua obra, a
problematizacdo em relacdo ao corpo — este elemento constante e ndo conceitualmente
definido — retorna nas constru¢Bes lacanianas em relacdo a psicose, dentro e fora da teoria,
junto e diz-junto, dizendo junto de corpo e sujeito, sem jamais igualé-los.

Ao final deste percurso, depois de sobrepor os planos temporais em relagdo ao eixo
central da linguagem, vemos que a relagdo entre corpo e sujeito ndo se coloca de forma
simples na psicandlise. Para falar do corpo, se faz necessério recorrer a invencdo lacaniana
dos trés registros (PORGE, 2006). Para falar de sujeito, Lacan parece apostar sobremaneira na
linguagem e no registro simbdlico, mas esse projeto falha e novos arranjos se fazem
necessarios. Podemos considerar que o questionamento quanto aos modos de apresentacdo do
afeto se mantém pela sua dupla incidéncia, como afetacdo do corpo e como afetacdo do
sujeito. Em qualquer um dos caminhos escolhidos, é a clinica que servird de guia para a

construgdo da teoria.
ANGUSTIA, UM AFETO DE EXCECAO

Voltemos, entdo, ao tema do afeto e & formulacdo lacaniana mais famosa sobre o
assunto: “a angustia € o afeto que ndo engana” (LACAN, [1962-1963] 2005). A formula
lacaniana pode ser tomada, no minimo, por duas vias distintas: (1) em relacdo a vivéncia
subjetiva — 0 sujeito ndo se deixa enganar diante da vivéncia de angustia; (2) em relagdo a
conceituagéo — o afeto difere do sentimento, senti-ment, em um jogo de homofonia no francés
que pode ser timidamente traduzido como senti-minto ou senti-mente.

Encontra-se aqui uma primeira variagdo metodoldgica e conceitual em relacdo ao que
vimos trabalhando. N&o apenas Lacan se serve do afeto de anglstia para elaborar sua
concepcdo de objeto a, mas afirma que este afeto se coloca como modo privilegiado de
aproximacao ao objeto. Por ndo se deixar apreender ou esclarecer pelo significante, a angustia

coloca em evidéncia a insuficiéncia da linguagem. Em relagdo a vivéncia do paciente, Lacan
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apresentara a angustia como aquilo diante do qual o sujeito vacila por ndo poder nomear o que
ai se apresenta. Ao perguntar a si mesmo o0 que representa para o desejo do Outro, ndo
encontrara resposta, a menos que venha a nomear este Outro, o que de forma invertida dara
um lugar ao proprio sujeito. Sem palavra para fazer intervalo, é o corpo que paga: vivéncia de
angustia.

Ha, como podemos perceber, fracasso da ordem simbolica, o que aponta para um mais
além em que o corpo responde, como disjunto, despedacado; ndo se trata do corpo
imaginarizado e também simbolizado da imagem reconhecida no estadio do espelho, mas da
vivéncia de fragmentacdo corporal. Ora, se seguirmos esse desenvolvimento, veremos que
Lacan ao abordar a angustia pouco recorre ao conceito de pulsdo, centrando sua argumentacdo
na relacdo entre sujeito e corpo, na vivéncia subjetiva de ter um corpo proprio, socialmente
reconhecido, cujo contraponto se d& a ver em casos de psicose, em que o corpo é alheio.
Como temos sustentado ao longo desse trabalho, a clinica se coloca como provocador das
formulaces tedricas lacanianas e a clinica das psicoses tem aqui um lugar privilegiado.

E é justamente a clinica que nos permite apreciar outro aforismo lacaniano forjado
também no Semindrio 10: “a angustia € o motor da analise” (LACAN, [1962-1963] 2005). Ao
vincular angustia a transferéncia, Lacan enfatiza que a angustia cumpre uma fungéo tanto para
0 paciente quanto para o analista, possibilitando o advento do ato: ato de interpretacdo, do
analista, ato de mudanca de posicdo subjetiva, do paciente, mas também acting-out e
passagem ao ato, que podem simplesmente provocar a interrupcdo de uma analise. E
interessante lembrar aqui a apresentacéo freudiana da transferéncia como motor do tratamento
(FREUD, [1912] 1969), ao mesmo tempo em que se constitui como resisténcia ao andamento
da andlise. A angustia, de modo similar, € motor da analise e ponto de interrupcéo.

Retomemos, entdo, nosso percurso ao longo desse texto: (I) da oposicdo aos pos-
freudianos — com os conceitos de contratransferéncia e analise das resisténcias — Lacan
propde uma objetivacdo da clinica que tem na materialidade do significante sua marca de
inovagdo — considerando-se os trés registros, real, simbolico e imaginério — e centra sua
argumentagdo no conceito de transferéncia como atualizagéo, por meio da fala, das vivéncias
subjetivas, deslocamo-nos para (Il) o reconhecimento da incompletude do simbdlico que traz
a baila as discussdes sobre o corpo — que, no entanto, ndo tem estatuto conceitual —, e
dirigimo-nos para (Il) a releitura lacaniana da teoria freudiana que, considerando as

discussdes sobre o corpo, produz um novo conceito: o objeto a.
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Parece-nos que alguns elementos podem ser destacados: afeto ndo se confunde com
afetividade e ndo se coloca em oposi¢do a uma intelectualizacdo; o afeto implica o corpo, é
afetagdo, portanto, ndo se confunde com sentimento. A transferéncia ndo deve ser considerada
como um afeto — transferéncia positiva ou negativa —, mas, a0 mesmo tempo deve ser melhor
situada, de modo a localizar o corpo, tanto na produgdo sintomética do paciente, quanto na
presenca da figura do analista. O corpo conta na transferéncia. Cabe entdo perguntar: o que
isso esclarece quanto a uma teorizacio lacaniana dos afetos? E na condicdo daquilo que no
engana que Lacan pode vir a construir uma conceituacdo de afeto por meio da vivéncia clinica
da angustia; vivéncia que o analista tem em sua pratica, na dire¢do da cura; vivéncia que lanca
0 sujeito a uma posi¢do de méximo de embarago, precipitando-o ao ato. A angustia mantém-
se como o afeto por exceléncia, pois ndo engana.

Feito tal percurso, arriscamo-nos a defender que h4, sim, uma teorizacdo lacaniana dos
afetos que se coloca como limite e para-além do que se constitui nas discussdes correntes na
virada linguistica de Lacan. O recurso a logica e a topologia permite um outro modo de
enfoque da pratica clinica, do corpo, da posicdo do analista, da constituicdo do sujeito e de
tantos outros aspectos relidos ao longo de seus anos de producgdo. Talvez pudéssemos
simplesmente tomar as palavras do proprio Lacan, quando afirma: “Agora, 0 que se deve
julgar é se minha ideia de que o inconsciente esta estruturado como uma linguagem permite

verificar mais seriamente o afeto” (LACAN, [1974-1975]). E, seguindo Lacan, ir além.
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RESUMO: Este artigo tem por intengdo mostrar alguns elementos que justificariam se falar
de determinismo na obra de Freud que diretamente produzem consequéncias sobre sua
concepgdo de moralidade. Iniciaremos mostrando que devido as suas filiages, relativas a sua
formacdo cientifica, Freud apresenta explicacBes sobre o psiquico que procuram a via da
determinagdo causal. Em seguida, mostraremos que, uma vez explicado os mecanismos de
funcionamento do aparelho psiquico, a origem de nossos desejos e de nossas neuroses estdo a
tal ponto determinadas por nossa histéria filogenética que irremediavelmente configura toda
nossa moralidade. Brevemente, ao final, apontamos uma mudanca paradigmatica dessas
concepgdes da psicanalise tradicional freudiana a partir da perspectiva de Winnicott.
Palavras-chave: Determinismo. Moralidade. Freud. Winnicott.

ABSTRACT: This article aim to show some elements that justify talk of determinism in
Freud's work that directly produce consequences for his conception of morality. We begin by
showing that Freud, due to their scientific affiliations, presents explanations of psychic that
leads one to the path of causal determination. Then we show that, once explained the
workings of the psychic apparatus, the source of our desires and our neuroses are to such an
extent determined by our phylogenetic history that inevitably sets up our whole morality.
Briefly at the end, we point out a paradigm shift from traditional conceptions of Freudian
psychoanalysis from the perspective of Winnicott.

Keywords: Determinism. Morality. Freud. Winnicott.
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DETERMINISMO NO FUNCIONAMENTO DO PSIiQUICO

Freud é um devedor de seus mestres e das ideais guias (Zeitgeist) da sua época. Por
isso, ndo é de se estranhar que Freud tenha compartilhado durante toda sua vida do juramento
de seguir a doutrina do mecanicismo formulada por Ernst Briicke — professor de fisiologia e
chefe do laboratério aonde Freud comegou suas primeiras pesquisas neurofisioldgicas — e
Emil Du Bois-Reymond. Este juramento servia de orientagdo espiritual e cientifica na Escola
de Medicina de Helmholz na qual Freud foi formado:

Briicke e eu fizemos um solene juramento para efetivar esta verdade:
nenhuma outra forca, além daquelas quimico-fisicas, estd em atividade no
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organismo. Nos casos que ndo se puder, até 0 momento, explicar por essas
forcas tem-se que procurar 0 modo especifico ou a forma de sua acdo
considerando o método fisico-matematico ou assumindo novas forcas iguais
em dignidade as forcas quimico-fisicas inerentes a matéria, redutiveis a forca
de atracdo e repulsdo. (Cf. AMACHER, 1965, p. 10)

A primeira tentativa de Freud que corresponde as orientacOes desse juramento
encontra-se no seu Projeto para uma psicologia cientifica (1895)" que foi engavetado e nunca
publicado em vida. Tratava-se ali de encontrar um substrato anatdmico para as fungdes e os
processos psiquicos. Todavia, esse seu primeiro modelo de aparelho psiquico era insuficiente
para explicar a formacdo de certas fantasias produzidas na mente dos sujeitos. Faltavam-Ihe

ainda os conceitos de pulsdo, rever a sexualidade infantil e o conceito de complexo de Edipo.

Na virada do século, em 1900, surge 0 que viria a ser sua obra mais conhecida, A
interpretacgéo dos sonhos. Em relagéo ao Projeto, a Interpretacéo apresenta uma clara recusa
de procurar um referencial neuroanatdmico, a linguagem deixa de ser neurofisioldgica e passa
a ser psicoldgica e nada no modelo precisa corresponder a realidade. Trata-se de uma modelo

anal6gico em que tudo funciona no esquema do como se (als ob) (Cf. Monzani, 1989)

Embora anal6gico, 0 modelo ainda estd sustentado sobre a ideia de um aparelho —
aparelho fotogréfico que possui cAmeras distintas e lentes que as dividem — e, portanto,
determinado pelo tipo de explicagdo causal. Vejamos brevemente a explicagdo desse

mecanismo.

Com a investigacdo dos sonhos, Freud incorporou trés novidades as suas pesquisas: 1)
0 sonho é um processo dotado de sentido; 2) ele é possivel de ser inserido na cadeia de

experiéncias psiquicas do sonhador e 3) sonho é a realizagéo de um desejo.

N&o e possivel se ter garantia de conhecer 0s sonhos tal como realmente ocorrem, pois
nossa memoria o mutila e é incapaz de reté-lo integralmente. Nossas lembrangas deles séo
fragmentadas, inexatas e falsas em funcdo da censura do sonho. Mas nem por isso deve-se

considerar a producdo dos sonhos como arbitrarias. Ndo ha arbitrariedade, pois se um

! Sobre a escolha de Freud em considerar a psicanalise uma ciéncia natural, ver “Nota 1” em GABBI JUNIOR,
2003, pp. 19-20.
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elemento deixa de ser determinado por certa cadeia de pensamentos, sua determinagdo é

imediatamente comandada por outra (Cf. Freud, 1996, p. 510).

Devido & censura onirica que é a resisténcia a irrupgdo dos pensamentos oniricos na
consciéncia, entdo, paira a duvida sobre a exatiddo do relato de um sonho ou de certos
pormenores dele. Junto & duvida esta o esquecimento que age como resisténcia & lembranca
dos sonhos. Resisténcia causa deslocamento e substituicbes do pensamento. A resisténcia, por

sua vez, é causada pelo recalque (Verdrangung).

J& que hé resisténcia e recalque, como o sonho chega se formar? Segundo Freud, da
seguinte forma: no decorrer da noite, a resisténcia perde parte de seu poder. Porém, ndo perde
inteiramente visto que funciona nos sonhos como um agente deformador. Com o despertar

retoma todas as suas forcas e se livra daquilo que foi obrigada a permitir.

A censura atua sobre os pensamentos. No processo de sonhar, um pensamento,
geralmente um pensamento sobre algo desejado, objetiva-se no sonho, é representado como
uma cena; € vivenciado (erlebt) (Cf. Freud, 1996, p. 511). No sonho o pensamento €
representado como uma situagdo imediata sem “talvez” e transforma-se em imagens usuais e

em fala.

O aparelho psiquico pode ser imaginado tal como um aparelho fotografico composto
por componentes chamados de sistemas. Os sistemas mantém uma relagéo espacial constante
e uma ordem temporal que servem para se pensar que a excitagdo atravessa os sistemas numa
dada sequéncia (Cf. Freud, 1996, pp. 514-518). Funciona como se fosse um aparelho reflexo
que determina um sentido e direcéo, ou seja, a atividade psiquica parte de estimulos (internos

ou externos) e termina em inervagoes (descarga).

Ao entrar em funcionamento o aparelho sofre uma primeira diferenciacdo na
extremidade sensorial (percep¢do), causando modificacbes permanentes dos sistemas, ai se

registram os tracos mnémicos responséveis pela fungdo da memoria.

A seguir, ocorre uma segunda modificacdo que é sofrida na parte frontal do aparelho
que recebe os estimulos perceptivos, mas ndo preserva nenhum traco deles, ou seja, ndo tem

memdria. Assim, percepcdo e memoria precisam se ligar por um mecanismo de associacao,
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funcionando da seguinte forma: diminuigdo da resisténcia e estabelecimento de vias de

facilitacdo e, assim, a excitagéo é transmitida de um sistema para outro.

Esse sistema se dividiria em trés instancias: consciente (Cs), pré-consciente (Pcs) e
inconsciente (Ics). A consciéncia esta ligada & percepcédo e a vida de vigilia, determinando
nossas acdes voluntéarias e conscientes. O pré-consciente situa-se na extremidade motora, 0s
processos excitatorios nele ocorrido podem penetrar na consciéncia sem maiores empecilhos.
J& o inconsciente ndo tem acesso & consciéncia sendo através do pré-consciente; no
inconsciente situa-se o impulso para formagdo dos sonhos. Ele é o reservatdrio de nossas

pulsdes, nossos desejos.

Dado esse mecanismo, pode-se explicar a formagéo dos sonhos do seguinte modo: a
excitagdo que deveria ser descarregada na extremidade motora move-se em diregdo
retrocedente, ou seja, descarrega-se na extremidade sensorial. E por que retrocede? Freud
supbe que as intensidades ligadas as representacbes podem ser completamente transferidas
pelo trabalho do sonho de uma representacdo para outra: “Durante o dia ha uma corrente
continua que flui do sistema w das percepcbes em direcdo a atividade motora, mas essa
corrente cessa a noite e ndo pode mais constituir obstaculo a uma corrente de excitagdo que
flua em sentido oposto” (FREUD, 1996, pp. 519-520)

Esse mecanismo de explicagdo do aparelho psiquico serd o modelo utilizado por Freud
até 1919 quando publica O ego e o id, propondo uma segunda topica. N&o trataremos dessa
topica aqui, pois, no essencial, 0 mecanismo regressivo e repressivo do funcionamento

psiquico serd 0 mesmo.

Qual seria a fungdo do aparelho psiquico de 1900? Procurar realizar 0 méximo de
prazer e evitar qualquer desprazer. Assim, poderiamos pensar que ao realizar todos 0S n0ssos
desejos atingiriamos o0 maior prazer e, com isso, haveria liberdade, na medida em que sempre
poderia realizar aquilo que quero. Todavia, para Freud, aquilo que mais quero profundamente
realizar sdo desejos ndo aceitos pelo meu senso moral e, por consequéncia, provoca conflito

psiquico, e o conflito por sua vez, produz desprazer.

De onde surgem nossos desejos? Como podem se expressar livremente? No0ssos
desejos podem surgir quando: 1) acordado durante o dia, por motivos externos, ndo tenha

satisfeito algum desejo, 2) quando surge algum desejo durante o dia, mas ele é repudiado, um
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desejo com o qual ndo me ocupei, mas que foi suprimido. 3) desejos que tém origem no Ics,
aqueles que s6 emergem a noite (ou em atos falhos e chistes) da parte suprimida da psique e

se tonam ativos em nés.

Os desejos do Ics estdo sempre em estado de alerta para se ligarem a alguma pulséo
que desemboque no consciente, porém pela intensidade desses desejos e por ser de carater

conflitivo, eles devem ser mantidos sob recalcamento.

Todos os desejos devem ser recalcados? Em principio ndo. Entre os desejos primitivos
mais intensos contam-se a sede, a fome e 0 sexo. Ndo ha como reprimir a fome e a sede,
porém para que o0 homem pudesse sobreviver em sociedade lhe foi, segundo Freud, necessario
reprimir seus desejos sexuais. Por consequéncia, os fundamentos morais, culturais, religiosos
e sociais de nossa sociedade tém a ver com nossa capacidade de reprimir nossas pulsdes

sexuais.

Pulsdes sdo como forcas motrizes que se ligam aos nossos pensamentos e formam
nossas representacdes. As representacdes ligam-se em cadeias de raciocinios que deve sob a
forca do recalque manter certa coeréncia com o que é aceito por determinada civilizagao.
Cabe ao consciente manter vigilancia justamente com a instancia critica e censuradora do
aparelho psiquico para que pulsdes indesejadas ndo escapem do Ics e possam se associar a
pensamentos que criem representacdes indesejadas (no fundo, as mais desejadas) e que nao

podem ser realizadas a ndo ser sob um grande embate moral.

A consequéncia disso é que o aparelho psiquico determinaria minha propria vontade e
meu querer independentemente das minhas intengdes, pois para viver em sociedade minha

liberdade de desejar deve ser tolhida.
DETERMINISMO DA CIVILIZACAO

Afinal, o que determinaria nossa mente a funcionar como um aparelho psiquico
repressor? Para Freud, a resposta ndo se encontra apenas numa investigacdo interna dos
mecanismos do aparelho, mas também numa motivagdo externa. Na historia do

desenvolvimento da espécie humana, na sua evolugéo.

Embora Totem e tabu seja o primeiro texto em que Freud desenvolve extensamente

essa questdo, jA consta em um dos seus manuscritos (Manuscrito N) de 1897 seu
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posicionamento de que haveria um antagonismo entre comunidade sexual e cultura, em que

para haver a Ultima é preciso se renunciar a primeira. Ele diz nesse manuscrito:

O horror ao incesto (infame) baseia-se em que, em consequéncia da
comunidade sexual (também na infancia), os membros da familia,
permanecem continuamente juntos e tornam-se incapazes de entrar em
contato com estranhos. Portanto, ele é anti-social — a cultura consiste nessa
renincia progressiva. (FREUD, 1996, Manuscrito N, 31 maio de 1897, p.
307)

Freud parece ter trés inten¢Oes ao fazer seu estudo sobre moral e religido: 1) mostrar
que tanto a moral quanto a religido fornecem indicio sobre o interior psiquico; 2) mostrar que
ambas podem ser analisadas e consideradas como sintomas psiquicos e 3) que nossa
civilizagdo esta erigida no seu desenvolvimento evolutivo sobre o signo da repressdo e,

portanto, condenada a sofrer das neuroses advindas desses conflitos pulsionais reprimidos.

O primeiro a se fazer, entdo, para Freud era examinar aquilo que organiza o desejo.
Tomando a antropologia como auxilio, Freud destaca que 0s povos mais primitivos
submetiam suas pulsdes sexuais a restricdes severas e o totemismo ocupava um lugar central
para o estabelecimento das instituicdes sociais e religiosas. O sistema totémico esta baseado

na exogamia.

A questdo que se coloca para Freud é a seguinte: por que os selvagens temem tanto o
incesto a ponto de terem estabelecido um excesso de proibicdo em relacéo a ele? Para Freud,

aonde ha um excesso de interdi¢do € porque ha um excesso de desejo.

A psicanalise ensinou-nos que a primeira escolha sexual do objeto de um
menino é uma escolha incestuosa, e que estes objetos, a mde e a irma, sao
interditados. Também aprendemos sobre a forma pela qual ele se libera da
atracdo incestuosa enquanto cresce. Todavia, um neurdtico apresenta
invariavelmente uma porcdo de infantilismo psiquico: ou ele falhou em
libertar-se das relagcfes infantis do seu desenvolvimento psicossexual ou
retornou a elas. Chegamos, assim, a ver no anseio pelo incesto que domina a
relacdo com os pais o0 complexo nuclear da neurose. (FREUD, (1912), 1987)

Assim, Freud pode estabelecer uma identidade entre quatro termos: crianga, neurdtico,
selvagem e homem pré-histdrico se identificam por meio do anseio ao incesto. Por tras dessa
correlacdo identitaria subsiste a seguinte tese: o que hoje é inconsciente, um dia ja foi

consciente.
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Qual é a natureza da interdicdo? A proibicdo no tabu é contra o tocar, porém o0s
propositos da proibicdo — que podem ser 6bvios em muitos casos — na maioria das vezes é

sem sentido, inadequado e incompreensivel.

Reside na interdicdo uma necessidade interna que visa expiar, defender-se, purificar-se
em relagcdo a um desejo; ocorre o efeito de deslocamento de seu objeto de desejo para outro

objeto com a producdo de atos cerimonias.

Dessa forma, deve-se procurar na estrutura de formacéo dos desejos de que modo uma
interdicdo se constitui. A explicagdo possui carater metapsicoldgico: topicamente o desejo
surge de dois sistemas distintos Ics e Pcs; dinamicamente h& oposi¢do entre desejos, ou seja,
entre a realizagdo de um desejo do Ics e o desejo do Cs em nédo deixar que 0 primeiro se
realize. E no aspecto econdémico: busca-se manter a constancia de energia dentro do sistema

psiquico que € sempre alterado pelas incidéncias pulsionais do Ics.

Da luta entre querer realizar um desejo e 0 ndo permitir sua realizacdo surgiria a culpa
como fundamento do sentimento moral. Essa tensdo provoca uma luta interna que causa
sentimentos de ambivaléncia contrapondo impulsos libidinais e hostis. Isto é, ao mesmo
tempo em que quero realizar meus desejos também quero manté-los reprimidos. Assim a
oposigéo entre desejo consciente e inconsciente produziria em mim um sentimento de culpa e,

como resto adicional da ambivaléncia, angustia.

Com a evolugdo da humanidade e o desaparecimento do tabu tribal em nossa
sociedade ocorreu que nossos impulsos libidinais e agressivos originérios foram cada vez
mais afastados da nossa consciéncia e a repressdo que inicialmente era externa e simbolizada
pelo totem, tornou-se interna como um mecanismo psiquico que sempre se ativa quando
alguma pulsdo que transgride a lei do interdito procura se realizar. Em consequéncia, a

civilizagdo passa a poder existir, porém, baseada sobre a represséo.

Durante a evolugdo da humanidade teria ocorrido, entdo, uma passagem da
determinagdo natural que permitia a nossa natureza animal ir em busca da realizagcdo de
qualquer desejo sexual, incestuoso e criminoso/assassinio para uma determinagdo psiquica em
que o que deve controlar a natureza dos desejos do homem passa a ser 0 mecanismo de

funcionamento do aparelho psiquico.
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Como se V& nossos desejos e nossa vontade que poderiamos pensar seriam livres e
autbnomos na conducdo do nosso querer estdo controladas por uma determinacéo filogenética
primitiva da nossa cadeia evolutiva. 1sso significa dizer que nossos desejos mais primitivos
seriam frutos de nossas necessidades naturais condicionados desde o inicio das hordas mais
primitivas a serem reprimidos. E em funcdo da necessidade de socializagdo, que implica
controlar o excesso de desejo de um grupo, que desenvolveu-se uma determinacdo psiquica
do desejo que controla e pré-define com o qué e como posso me satisfazer — e mesmo que
esses desejos escapem de alguma forma o mecanismo psiquico os transforma em sintomas

neuroticos.

A determinacdo psiquica produz repressdo que ao recalcar produz ambivaléncia que,
por sua vez, causa angustia e sentimento de culpa. Estes ultimos servem para fundamentar, na

visdo de Freud, a moralidade que permite a fundacéo da civilizagdo.
A PERSPECTIVA DA PSICANALISE DE WINNICOTT

Winnicott tem claro para si que a psicanalise de Freud possui um caréater determinista
em fungdo dos compromissos tedricos e epistemoldgicos sobre os quais ela se sustentava. Ao
falar sobre o sentimento de culpa, que segundo Freud nossa civilizagdo teria herdado,

Winnicott comenta:

Freud trata ai a natureza humana em termos de economia, simplificando
deliberadamente o problema, com propésito de estabelecer uma formulacédo
tedrica. Existe um determinismo implicito em todo seu trabalho, a premissa
de que a natureza humana pode ser examinada objetivamente e que podem
ser a ela aplicadas as leis conhecidas em fisica (WINNICOTT, 1996 (1958),
p. 16. Grifos nossos)

Essa afirmacdo de Winnicott encontra anuéncia no proprio texto de Freud quando esse
diz:
A nossa suposicdo de um aparelho psiquico desenvolvido através das
necessidades da vida, espacialmente extenso e composto convenientemente
[zweckmdssig] e que tem sua origem somente em um lugar [Stelle]

determinado sob certas condigdes dos fendmenos da consciéncia
[Bewusstsein], colocou-nos em posicdo de elevar [aufrichten] a psicologia a
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um fundamento [Grundlage] semelhante ao de toda ciéncia da natureza
[Naturwissenschaft], por exemplo, como a fisica. (FREUD, 1993, p. 126)

Winnicott descende de uma formacdo psicanalitica freudiana, entdo, por que sua
prépria psicanalise ndo teria herdado o determinismo explicitamente presente na teoria de

Freud?

A resposta esta em que de Freud a Winnicott houve uma mudanga de paradigmas (Cf.
Loparic, 2001; Santos 2010). Seria inexato dizer que Winnicott ndo considera o determinismo
quando trata da discussdo sobre a natureza humana, porém ele ndo assume o determinismo
para toda a constituicdo psiquica dessa natureza. Para Winnicott, estamos determinados por
dois fatores: nosso potencial herdado geneticamente e nossa tendéncia ao amadurecimento.
Podemos nascer com deformacdes cerebrais ou herdar problemas neurolégicos de nossos
genitores. Porém, Winnicott ndo acredita que toda doenca psiquica seja herdada
geneticamente. Ao contrario, para ele, a grande maioria dos distdrbios emocionais graves —
como psicoses e esquizofrenias — surge em fungdo de problemas ocorridos durantes o
processo de amadurecimento. Para ele, todos tém uma tendéncia a amadurecer e a se integrar
como um si-mesmo que constitui uma unidade que chamamos de pessoa. Entretanto, tirando
esse fato, tudo o que somos precisa ser conquistado por aquele que acabou de nascer. Afora
nossa propria capacidade para amadurecer, nada estd dado ou pré-detrminado para um

lactente biologicamente saudéavel.

Contudo, dada a incipiéncia desse ser que esta surgindo, o bebé, ele s6 vai conseguir
realizar suas conquistas se tiver a ajuda e o cuidado de alguma pessoa — em geral sua mée,

mas ndo necessariamente — que possa lhe prover suas necessidades.

A provisdo para o bebé comeca pelo aspecto fisico ainda quando ele esta no Utero.
Depois, a provisdo, que ainda é fisica, auxilia na constitui¢do psicoldgica do bebé. Winnicott
anuncia aqui um paradoxo: o bebé é dependente porque necessita de cuidados ambientais e,
ao mesmo tempo, independente porque possui uma tendéncia inata ao amadurecimento. Por
um lado, quando o bebé nasce, diz Winnicott, “ha tudo o que é herdado, incluindo a tendéncia
ao amadurecimento, e talvez tendéncias patoldgicas herdadas, estas tém uma realidade
prépria, e ninguém pode altera-las; por outro lado, a0 mesmo tempo, o amadurecimento
depende para sua evolugéo da provisdo ambiental” (WINNICOTT, 1996 (1963), pp. 84-85).

Esse paradoxo ndo é para ser resolvido, mas sim apenas aceito. Pois assim € a existéncia
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humana desde o seu inicio, uma sucessdo de paradoxos que ndo podem ser resolvidos. O que
pode ser dito é que o ser humano néo vai por si, embora seja possuidor de certas tendéncias,
como a de amadurecer; é necessario que haja a presenga de um outro para se poder ser. O
modo fundamental de existéncia do ser humano nos estagios iniciais € o de um iniciar-se com
(start with) (Cf. Winnicott, 1984, pp. 17-18), momento em que o bebé se encontra [becomes]

fundido ao si-mesmo (self) da mée.

A crianga no estado de dependéncia absoluta necessita que o ambiente facilite seu
amadurecimento para que o seu ir-sendo (going-on-being), sua continuidade de ser, ndo sofra
interrupgdes. Entretanto o ambiente ndo tem mais do que a fungdo de auxiliar e sustentar o
comego do existir. Ele é um apoio (holding) para que o ser que esté surgindo possa manter-se

existindo.

Apoés certos momentos do inicio é possivel se falar em integracéo. Integracdo € o
modo pelo qual algo ou alguém torna-se parte de alguma coisa. No que diz respeito a natureza
humana, a integracdo faz com que ser seja compreendido como uma unidade, ou seja, que
aquilo que é (sua permanéncia no tempo do seu proprio existir) da existéncia possa ter algum
sentido para essa pessoa. Em outras palavras, o si mesmo da pessoa, seu self, que diz aquilo
que ela é, adquire um status de unidade. Nas palavras de Winnicott:

Integracdo significa responsabilidade, e isso é acompanhado por consciéncia
[awareness], por um conjunto de memorias e pela juncdo de passado,
presente e futuro dentro de um relacionamento; assim, ela praticamente

significa 0 comego da psicologia humana. (WINNICOTT, 1996 (1963), p.
119)

Deve-se acrescentar ainda que ndo h4 um estado de coisas organizado no inicio, o que
existe é ainda uma auséncia de globalidade no tempo e no espago. O processo de integracéo
serd responsavel por conferir esse sentido de globalidade. Nem por isso devemos considerar
que esse estado anterior & integracdo seja um estado de caos. N&o se trata disso, pois “caos €
um conceito que traz consigo a ideia de ordem; a escuriddo tampouco esté presente no inicio,

j& que a escuriddo implica na ideia de luz.” (idem, p. 135)

O que existe é um estado de ndo-integracdo, que é acompanhado por um estado de
ndo-consciéncia. E a partir desse estado inicial que a integracio se produz. Como isso
acontece? A integragdo se d& gradualmente por breves momentos e periodos, sé se tornando

um fato depois de muitas idas e vindas do bebé do estado de ndo-integragdo para o estado de
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integracdo. Para que esse processo se dé, é preciso levar em conta que existem os fatores
internos — como as urgéncias (urges) instintuais e a expressao de agressividade — e o cuidado

ambiental contribuindo para essa integragéo.

A conquista da integragdo como um fato depende da estabilidade do ambiente, ou seja,
depende de que o ambiente seja confiavel. Dessa forma, “a medida que o self se constrdi e o
individuo se torna capaz de incorporar e reter lembrangas do cuidado ambiental”
(WINNICOTT, 1988, 117), ele pode comecar a cuidar de si mesmo, isto é, gradualmente a

dependéncia, que é nesse momento absoluta, pode ir diminuindo.

A integracdo consiste, portanto, num estado precério; estado que é proprio a todo
existir humano. E preciso reconhecer que ela é um estado a ser conquistado. (Cf. Dias, 2003)
Dadas certas condices iniciais a integracdo torna possivel um maior estado de confiabilidade
e, com isso, o si-mesmo (self) torna-se firmado (established) e a pessoa torna-se capaz de
incorporar e reter lembrangas dos cuidados providos pelo ambiente, fazendo com que a
integracdo venha a ser um estado confiavel em direg¢do a conquista do estabelecimento de uma

unidade, isto é, estabelece as condigdes de possibilidade para se pensar em um sentido de ser.

Ter atingido o status de self unitario ndo significa que o processo chegou ao fim. A
integracgdo esta ligada a continuidade de ser de cada um que, por sua vez, possibilita se chegar
a um sentido de ser que s pode ser alcancado em sua totalidade no findar da existéncia do

ser, isto é, na sua morte.

Antes de se formar um Eu Sou, uma unidade, é preciso se formar um Eu. Para que isso
ocorra, é preciso que a unido psico-somatica, ou seja, que o alojamento da psique no soma
tenha se realizado para que faca sentido se falar de Eu e, logo em seguida, pressupor que
exista um ser. Pois ter a possibilidade de fazer a diferenciacéo entre Eu e ndo-Eu permitiria ao
bebé, caso tivesse a sofisticacdo para tanto, pensar assim: "eu sou, eu existo, adquiro
experiéncias”. (WINNICOTT, 1962, p. 61) Trata-se de poder ser si-mesmo e n&do de se sentir
culpado patologicamente por existir. (Cf. Barretta, 2012) Trata-se de assumir responsabilidade
por suas acdes na sociedade e ndo de constituir uma sociedade com base em uma culpa

imemorial.

Para finalizar, em que sentido poder-se-ia considerar liberdade em Winnicott?
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No sentido de que ndo h4 garantias nem caminhos pré-tracados seja para a salde ou
para a doenca do psiquismo. Quando Winnicott diz que uma crianga suficientemente bem
cuidada tente a se sair bem na constituicdo e na conquista de um si-mesmo, ndo quer dizer
com isso que 0 sucesso estd garantido. A vida humana, além de sofrer da constante ameaca a
sua finitude, é muito precéria e o que foi conquistado pode sempre ser perdido. Por isso o
cuidar de si e o cuidar do outro sempre séo requeridos como necessidades constantes. Nossa
liberdade reside no fato de que sempre podemos procurar reconquistar aquilo que perdemos
ou que, por algum motivo, foi roubado de noés. Estd em que estamos abertos as nossas

possibilidades e ndo, ao contréario, determinados por ela.
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RESUMO: A antropologia psicanalitica envolve certos problemas que reduzem humano, sustém
Edith Stein. Os processos psicoldgicos complexos, a constelacdo da vida emocional sofre um
forte reducionismo mediante a concepg¢do psicanalitica. A inscrigdo deste saber no movimento
romantico, bem como o seu modo de conceber a natureza humana se caracterizam pela
negatividade, pelo desencanto e pela desesperanca, bem como compreende o comportamento
humano como mero resultado de movimentos instintivo-libidinais. Fato que negligencia um
direito fundamental dos sujeitos humanos a compreensdo de sua vida emocional em sua
complexidade.

Palavras-Chave: Direitos emocionais. Direitos humanos. Psicanalise. Filosofia.

ABSTRACTS: The Psychoanalytic Anthropology involves certain problems that reduce the
human condition, sustains Edith Stein. The complex psychological processes, the constellation of
emotional life are reduced by psychoanalysis. Its inscription in the Romantic Movement, and its
way of understanding human nature are characterized by negativity, by disillusionment and
despair. Also, such knowledge understands human behavior as merely as results of instinctive-
libidinal movements. A perspective that does not consider the fundamental right of human
subjects to understand their emotional life in its complexity.

Key-Words: Emotional rights. Human rights. Psychoanalysis. Philosophy.
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“...jogar a crianga fora com a agua do banho”

Aqui pretendo recortar 0 modo como Stein compreende as formas de individuacdo que
imputa a teoria psicanalitica. Mais precisamente, 0 que se pretende nesse espaco € isolar e
analisar as concepcdes atribuidas a psicanalise acerca do sujeito humano como dotado de uma
vida emocional complexa, para cuja compreensdo poderia corresponder o estabelecimento de
condicOes de garantias de direitos. Umdos mais elementares deles é a vida emotiva. O saber que
conceitua osprocessos que ocorrem na vida emotiva a compreende e pode possibilitar
intervengdes que garanta as condi¢des de experiéncia saudavel desta dimensdo da vida humana?
Portanto, realizo um esforco de compreensdo da critica steiniana a psicanalise, para 0 que
reconstituimos certo itinerario textual da metapsicologia para demonstrar 0s pontos tedricos de
propulsdo de Stein. Colocaremos também em relevo as inflexdes que sobre eles a autora realiza,
tentando, tanto quanto possivel, apontar as tensdes inerentes as interpretacdes, consideradas como

desafios a um dialogo fértil e enriquecedor entre as antropologias aqui implicadas.

Meu ponto de partida é a traducdo em italiano de A estrutura da pessoa humana®, no qual
0 Logos é tomado como guia do agir humano. A autora propde algo do tipo: porque livre, o
homem age sob a tutoria do Logos. Ser agente do Logos é a acdo garantidora da condigdo
humana. A forga propulsora do agir humano, o vetor para o qual se orienta a conduta humana
repousa no Logos, apresentado como a ordem objetiva da realidade, a moda dos gregos. Ela
sustenta que no Logos a compreensdo de vivente solicita adequar o agir do sujeito a orienta¢do do

Logos.

Qual o sentido deste ponto de partida e vetor de remissdo do comportamento humano? A
acdo integrada & ordem objetiva e logica envolve todas as expressées humanas a exemplo do
pensar, do falar e do proprio agir. Mesmo que o sujeito ndo elabore grandes reflexdes a respeito
de sua acdo, ela ndo resulta desprovida de logicidade por causa da auséncia do elemento

! STEIN, E., La strutura Della persona humana, Roma: Citta Nuova Editrice, 2000.
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reflexivo-norteador. Ou simplesmente, a autora parece conceber o sujeito humano como incapaz
de atos acréticos, incapaz de um agir sem sentido. Logo, em cada gesto, minimo que seja, em
cada pensar, desarticulado que seja, em cada agir, anarquico que seja, toda expressdo do agir
humano estd permeada e conduzida pelo Logos. Em outros termos: o sujeito humano como tal se

comporta atribuindo uma significacdo a esse comportamento.

Nesse diapaséo, a formacdo humana que assegure a cada homem o desenvolvimento dessa
potencialidade é aqui pensado estruturalmente. Isto é: todo homem é, de per si, digno de receber
em sua historia de vida as condi¢Ges pedagdgicas para pensar e nortear a sua propria agdo como
humana e,, portanto, prenhe de sentido. Principio garantista da condigdo humana que cobra da
teoria da formacdo do homem indagar-se sobre a sua situagdo no mundo, bem como acerca de
sua natureza. Como quer que ocorra a pratica pedagdgica, seus efeitos ndo sdo indcuos. Tenha ou
ndo uma visdo de mundo e de homem como sustentaculos, possua ou ndo uma coeréncia na
combinatdria das duas, seja ou ndo uma pratica gerada por uma reflexdo profunda, a agéo
pedagogica € influente na formacdo do sujeito, e é necessario vislumbrar em que medida tal

influéncia ocorre.

E exatamente esta moldura na qual a psicanalise brota na reflexdo da autora. Ou em outros
termos, ela comparece no texto oferecendo a praxis pedagdgica uma visdo de homem, uma
antropologia. A teoria que sustenta a formagdo humana se enraiza e se fundamenta na

antropologia.

Qual é aquela que hoje adota a pedagogia? A autora pensa gque a visdo de homem produzida
pela psicanalise € aquela assumida pela pedagogia contemporanea. Quais as consequéncias desse

“empréstimo”?

No cenario que contrdi, Stein aponta um elenco das antropologias que caracterizam o
mundo contemporaneo. A visdo psicanalitica de homem é precedida pelo idealismo aleméo,

fendmeno reflexivo e expressivo de uma reacdo contra o materialismo e o positivismo vigentes
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no seculo X1X. Na avaliacdo de Stein, o idealismo ndo superou esses movimentos constituintes
das concepgdes antropoldgicas que caracterizam o sombrio século XX que, do ponto de vista
pragmatico, culminam com a Primeira Guerra, tempos que dotaram de extrema debilidade toda a

proposta idealista assim traduzida em suas proprias palavras:

by

O ser humano... é livre, é chamado a perfeicdo (que chamam de
“humanidade), € um membro na totalidade da cadeia do género
humano que se avizinha progressivamente do ideal de perfeicdo; cada
sujeito e cada povo recebeu, na forca da prdpria natureza, uma tarefa
particular a desenvolver no processo civilizatério da humanidade?.

Para Stein, o idealismo alemao esta impregnado de um ativismo e de um otimismo etéreos.
Nele, a tarefa do educador reside no estimulo & participacdo na criagdo do espirito humano. O
pressuposto seria que, diante méo, cada sujeito humano faria, de per si, uma adesdo quase
espontanea a esse projeto, dado que cada um é dotado do instrumento mais nobre da natureza: a
razdo. A confianga nela advém do racionalismo e do iluminismo, reflexes que compreendem as

poténcias mais exponenciais do sujeito humano como sendo derivadas de elaboragdo do intelecto.

Ora, € esse fascinio pela razdo e pela consciéncia que o0 Romantismo vem corroer. Ele vai
se interessar, sobretudo, pelo mundo das sombras, pelas for¢as sombrias que habitam a alma
humana, pelos abismos sobre o0s quais se precipitam a existéncia do homem. Mas esse
movimento também malogra frente as tendéncias materialistas e positivistas que prevalecem na
contemporaneidade. Qual teria sido o evento que operou uma influencia significativa sobre a

pedagogia? Que antropologia oculta? Quais as consequéncias dessa influencia?

A autora apresenta a literatura russa como o espago de elaboracdo privilegiado desse
universo obscuro caracterizador da vida humana. Tolstoi e Dostoievski perscrutaram a alma e

nela descobriram o abismo profundo da existéncia humana, no qual habitam, reconditas, as

2 Idem p. 39.
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antinomias da normalidade animica, as for¢as misteriosas que sobressaltam a vida consciente ou

“normal”.

A lupa da autora indica a inscricdo que me interessa: objetivamente, foi a psicanélise quem
se ocupou desse universo. E ela a responsavel de uma mensuragio mais acurada desta realidade
recondita da alma humana. O ponto de vista proposto pela psicanalise, de acordo com a autora,

recebeu grande adesdo do mundo intelectual, mas também grande resisténcia.

A guerra e 0 pdés guerra sdo 0s eventos que exibem os elementos promotores do
florescimento de forcas profundas que demonstrariam a faléncia da razdo, da humanidade e da

cultura, lancando 0 homem em sua impoténcia.

Portanto, a literatura russa, a psicanalise, a guerra e 0 pos-guerra operam uma inversao no
préprio conceito de homem, a partir do qual ndo mais vigorarad o lado luminoso da consciéncia,
da vida de vigilia, das forgas humanas unitérias. Ao invés disso, “...uma outra imagem do ser
humano é elaborada em substituicdo daquela imagem humanista, ou melhor, outra proposta
antropolégica...”®. Uma imagem negativa do humano emerge fazendo com que a consciéncia, 0s

atos da vontade, o pensamento, os sentimentos sejam derivados dessas forcas inconscientes.

Em outros termos: a psicanalise contribui no reconhecimento desse abismo que funda e
fundamenta a vida humana. Nao se trata da descoberta de uma dimensdo da vida ao lado de
outras que a caracterizariam. Invés disso, 0 que se obtém é o estabelecimento de uma concepgéo
de homem radicalmente oposta & que Ihe antecede: a vida consciente € um mero resultado de
forgcas inconscientes, deriva desse universo sombrio e obscuro que efetivamente conduz o

comportamento humano.

Qual o significado disto para o arrazoado que a autora apresenta? Certamente que a
psicanalise, com 0s movimentos apontados, inverte a tese que funda e fundamenta o pensamento

humanista a respeito do agir humano, tese sustentada no LOGOS. A antitese resultante seria: todo

3 Idem p. 41.
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agir humano €, de principio, inconsciente. Como a autora compreende tal antitese? Qual é o lugar

ocupado pela psicanalise nessa nova forma de olhar o0 homem?

Com a finalidade de compreendé-lo, a psicanalise faz residir no abismo da alma forcas
invisiveis nomeadas de pulsées. O que quer dizer pulsdo? Stein reconhece que entre as
psicologias ndo existe um acordo nas interpretacbes do problema. Sentidos multiplos sdo
atribuidos ao substantivo pulséo, sobretudo quando se analisa a aplica¢do que ¢ feita da nocao:

...exemplificando, admitindo uma unidade da alma que estabelece uma ordem
nas pulsdes (como evidencia em sua denominacdo a psicologia individual), ou

admitindo que a vida da alma, seja a superficial ou a profunda, se apresenta
como um caos, que ndo alcanca o denominador comum da unidade pessoal”.

Quer dizer, ao menos duas tendéncias contraditorias despontam no uso de um Unico
vocabulo. Stein parece indicar um conflito interno das psicologias na compreensdo e descricao da
“substancia” que orienta, ordena, estrutura a vida psicoldgica do sujeito humano. A chamada
Psicologia do Eu, por exemplo, conceberia uma espécie de convergéncia dessas forgas sombrias
ordenadas pela alma, integradas em movimentos de sintese do préprio individuo, ao passo que
outras psicologias tenderiam a pensar essas mesmas for¢cas como cegas e incapazes de
coordenagdo a partir de uma instancia, ou mesmo de convergirem para a constru¢do de uma

unidade chamada pessoa.

Em sua diagnose, a autora parece indicar: se ndo ha ao menos um acordo acerca da
semantica bésica no uso do termo pulsdo, como entender a aplicagcdo que as diversas psicologias
fazem dele? Se uma certa fluidez, ou mesmo falta de precisdo conceitual acomete o esforco
reflexivo das psicologias, como seria possivel assimilar a sua compreensdo de homem? Com
essas contradigdes internas, pode-se pensar na formulacdo de uma tese que dé conta da
complexidade psicoldgica do sujeito humano?

4 Idem.
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Realizo essas inferéncias da letra da autora crendo ndo forcar a sua letra quando sugiro que

ela cobra da psicologia uma certa precisdo conceitual.

A nova antropologia resultante desse modo de pensar coloca em evidencia a realidade
sombria do homem. No confronto com a antropologia idealista, arranca-se do pedestal uma visao
de homem fundada no intelecto e na vontade soberana, tomada como instancia competente para

Ihe fornecer um senso de realidade que o torne eficaz na intervencao objetiva de sua existéncia.

Ora, se essa antropologia sustenta uma concep¢do que pensa o individuo como um feche
desordenado de forcas pulsionais, que o impelem ao des-nortamento de sua conduta, quanto mais
ndo se diria de um projeto de humanidade. Se um individuo ndo € capaz de dar conta de sua
conduta orientada por forgas pulsionais, poderia 0 grupamento humano ser competente para
realiza-lo? Nesse ambito maior, coletivo, a consequiéncia que se verifica é de total inviabilidade
de pensar e propor a pauta de uma existéncia sob a unidade espiritual da humanidade. Se ndo se
compreende essa unidade presente no individuo, como pensar que um conjunto de individuos

podesse possui-la?

O resultado desta tendéncia reflexiva que caracteriza a contemporaneidade, atravessada
pela influéncia do romantismo e da psicanalise é aterrador, seja na qualidade, seja na quantidade.
O balango seria 0 seguinte: 1. Uma falta de sentido absoluta da biografia do individuo; 2. Uma
casualidade desnorteadora da historia humana; 3. Um vazio profundo do proprio projeto cultural
da humanidade. Desse modo, a psicanalise estaria inscrita na esteira do niilismo, fortalecendo-o
junto aos movimentos reativos a antropologia humanista que plantaram e nutriram a tradicdo

ocidental.

Que impactos essa tendéncia reflexiva impde a ciéncia formadora do homem, & pedagogia?
Se 0 sujeito humano, de per si, ndo possui um norte; Se ele € uma matéria informe que se move
caoticamente sem direcionamento; Se o rumo histérico da coletividade é desprovido de direcdo;

Se a cultura é fruto de acidentes casuais: como pensar uma ciéncia formadora do sujeito?
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Esse panorama instaura a falta de sentido do agir humano; impde o declinio da orientacéo
de um Logos que fornece um arranjo minimamente adequado para a conduta; dispensa e torna
artificial o que a antiguidade construiu como a ciéncia formadora do homem, a pedagogia. Ela
prépria ndo seria um artificio dispensavel neste cenario? Faz sentido falar de pedagogia nesse
panorama de “terra arrasada” deixado pelo conjunto de teorias que tecem louvores as forgas
reconditas do homem, sem fornecer qualquer espago a sua vocagdo a racionalidade, de controle e
de auto-controle, de estabelecimento de um projeto coletivo, enfim, de afirmacdo de um sentido

para a histéria humana?

Estes problemas se apdiam no resultado flagrado pela autora: Que homem resulta desse
movimento iconoclasta que se abate sobre o projeto humanista? O que dele pretende essa nova
perspectiva? Como lida com ele? Como reforga o seu comportamento desejavel?:

Como escopo resta, no fundo, somente o ser humano no qual as pulsdes
funcionam *““normalmente”; como objetivo, a cura ou a prevengdo dos
disturbios da alma; como meio, a andlise da vida superficial, a

descoberta da pulséo ativa, o inicio da satisfagdo ou de uma saudavel
abreac&o”.

A primeira pergunta que surge aponta para o fundamento, para as concepg¢des basilares da
psicanalise: Que concepcdo de homem esté ai implicada? Um feche de pulsdes, submetido as
tensdes inerentes a existéncia, portanto, submetido ao movimento de excitacdo psiquico, apto a
descarregar essas excitacoes. A segunda demanda aponta para a finalidade: O que objetiva essa
ciéncia? Instaurar mecanismos capazes de corrigir os danos dos traumas derivados dessas tensdes
inerentes a existéncia. A terceira se dirige para os dispositivos: Com quais ferramentas lida com
ele? Com as técnicas terapéuticas que intervém topicamente onde é necessario. E a quarta, para a
relacdo que estabelece com o sujeito: O que essa teoria oferece ao individuo? Prazer psiquico.

Em sintese, trata-se de uma poderosa ferramenta conceitual e de uma técnica de intervencao

> Idem p. 42.
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igualmente poderosa. Como sustenta RIEFF®, com a psicanalise, conquistou-se a competéncia
técnica para lidar com o homem do tempo da técnica. A terapéutica, e 0 homem que ela forja, se

reforcam mutuamente’.

Todos esses elementos estdo presentes no balangco que a autora efetiva: constata-se um
modo-de-ser e um modo-de-pensar baseados nesses pilares, seja nos agentes da educacéo
(professores e estudantes), seja na juventude em geral, ou ainda em todos os setores da vida
contemporanea. Verificam-se as ressonancias dessa nova visdo de homem, mesmo onde nao
existe uma consciéncia dessa nova realidade. Esses novos fundamentos impregnaram a

mentalidade, a conduta e 0 modo de ser contemporaneos.

Stein nos oferece um balango das consequencias: 1. Constata-se hoje uma estima
excepcional pelos instintos, estima jamais vista no passado da parte dos jovens. O que mais
importa hoje, bem mais do que ontem, é a afirmacdo de si, no sentido de reconhecer-se a si
mesmo como sujeito dotado de competéncia para prover a propria satisfacdo, e em contrapartida,
sujeito apto a declinar da luta saudavel contra tal satisfacdo, ao acolhimento da rendncia, tudo em
nome do cultivo “dos movimentos naturais”. O novo imperativo vigente sera: “Coloque-se de
lado, portanto, o indcuo e anti-natural esfor¢co de promocéao da renuncia, do controle de si”. Em
termos psicoldgicos, ndo se pode mais negar uma definicdo de homem como sujeito-de-desejo,
novo imperativo estabelecido pelo homo psicanaliticus. Afirmativamente, ser sujeito-de-desejo
implica na busca de satisfacdo egocéntrica, dado que agora séo legitimados imperativamente.
N&do seria estranha a autora uma expressdo do tipo: estamos no “reino da tirania do prazer

egoista”.

2. O segundo dado que evidencia a repercussdo da psicanalise nos dias que correm se
confere na outra ponta da relacdo educativa, a saber, entre os pais e professores. O agir destes

atores educativos foi crivado pela equivoca substituicdo do educar por uma atitude de esforgo

RIEFF, P., Freud, o triunfo da terapéutica, Sao Paulo: Ed. Brasiliense, 1990.
! GALIMBERT, U., Psique e techne: L’uomo nell’eta della técnica, Milano: Fetrinelli Ed., 2002.
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compreensivo do comportamento dos jovens. Uma espécie de aceitagdo dos imperativos
naturalistas contaminou a a¢do pedagdgica dos agentes mais importantes da educacdo. Tal atitude
redunda na fragilidade da relagdo existente entre educando-educador, porque essa relagdo
compreende que ecoa no educando uma permissividade absoluta e uma legitimidade da falta de

referéncias de um agir equilibrado.
A influencia da psicanalise no mundo contemporaneo pode assim ser diagnosticada:

Por isso a psicanalise exercida de modo incompetente constitui um
perigo ndo somente para a pedagogia, mas também para a totalidade da
vida social, e de modo muito particular para a cura da alma®.

Quais sdo esses perigos? Seriam eles advindos de uma mera aplicacdo técnica da
psicanalise? Esses riscos adviriam de uma certa incompeténcia derivada da ma formacdo dos
profissionais que abragam tal saber? Ou, de modo mais vertical, tais perigos estariam ligados
muito mais aos fundamentos antropoldgicos da psicanalise, ao seu modo de pensar o homem de
forma reducionista, o que vulnerabiliza profundamente os seus direitos a fruicdo das suas

poténcias as mais sublimes?
RAZOES INCONSCIENTES DO HUMANO

Que interpelacéo realiza Stein & antropologia psicanalitica®? “No frigir dos ovos”, é esse 0
ponto mais sensivel da critica que dirige a psicanalise: como representante dos saberes modernos,
a psicanalise portaria uma certa “antropologia negativa”, ou contaminaria a pedagogia com uma
visdo de homem que o esvaziaria de qualquer contetdo subjetivo. O que ela cobra da psicanalise
em geral € a visdo de homem implicada em suas teorias, em seus conceitos fundantes, em suas
técnicas interventoras na organizacdo psiquica dos homens. Creio que € nesse sentido que ela fala

de uma antropologia.

8 STEIN, op. Cit. p. 42.
’ O texto considerado data de 1932, portanto, 0 movimento psicanalitico ainda esta muito centrado em sua
matriz original.
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Se minha proposta de leitura de Stein é pertinente, creio que ela realiza uma diagnose
genuina do movimento de pensar psicanalitico, que aqui projetamos sobre o0 modelo freudiano.
Sem nos anteciparmos na avaliacdo dos juizos que emite acerca dessa antropologia, estou de
acordo com a sua compreensado de que existe um realismo desencantado na psicanalise acerca do

humano, especialmente no freudismo. Em que sentido isso se verifica?

Psiquicamente, na base de sua estruturacdo, 0 homem € agressivo e egoista. Este é o
resultado das investigacbes acerca das neuroses. Os textos do freudismo abundam nesse
sentido’®. E mais: ndo se trata de uma ocorréncia patolégica projetada sobre um percentual da
humanidade. A agressividade e o egoismo substancializam o proprio ser humano, sdo as suas
duas poténcias mais evidentes e significativas. Em todos os atos psiquicos elas se esgueiram e/ou
se evidenciam. Para marcar bem essa concepcdo é suficientemente persuasivo o0 recurso que
Freud faz a uma passagem de um romance de Denis Diderot, a fim de evidenciar a compreenséo
do modo como o homem estrutura 0 seu agir: “Se uma crianca de trés meses fosse abandonada
as suas proprias forcas e possuisse a energia de um homem de 30 anos, seguramente torceria o

pescoco do seu pai e devoraria a sua mae™**.

Seria 0 homem bom ou ruim naturalmente? N&o se trata de retomar uma questao detonada
pelo Movimento lluminista, que certamente nutre inimeras reflexdes de Freud. Para ele, interessa
bem pouco atribuir juizo de valor ao agir humano. Sua preocupacdo fundamental é descrever a
organizacdo psiquica, seu funcionamento, seus resultados, a fim de melhor compreender a
complexidade emocional do homem. Qual é a visdo que resulta desse seu esforco descritivo?: um

sujeito egoista e agressivo em suas acGes. Sem sombra de duvidas, Freud concebe que a

10 FREUD, S., A moral sexual <<cultural>>e o nervosismo moderno, SE. Vol. Ill; A sexualidade na

etiologia das neuroses SE. Vol. I1l; Da guerra e da morte, SE Vol XIV; Novas observacdes sobre as neuropsicoses
de defesa, SE Vol. III; Prélogo a tradugdo em aleméo de J.G. Bourke, Scatologic rites of all nations, SE Vol. XIl;
Trés Ensaios sobre a teoria sexual, SE Vol. VII, dentre alguns.

1 Em trés momentos de sua obra Freud usa essa concepcdo diderotiana condensada em “Le nouveau de
Rameau”: 21a. Conferéncia. Desenvolvimento libidinal e OrganizacGes sexuais SE Vol. XVI p.308; O Predominio
da Faculdade no Processo Halsman SE Vol. XXI p. 249 e Esquema de psicandlise SE Vol. XXIII p 192, Buenos
Aires: Amorrortu Ed 1990.
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organizacgdo coletiva do homem ndo seja determinada pelos instintos. Ou seja, 0s elementos que
permitem a adesdo dos seres humanos a sociedade jamais poderiam ser instintivos, como € o caso
da organizacdo da colméia, da malta, do cardume, do bando, do rebanho, etc. A organizacao da
vida coletiva do homem € guiada por forcas, certamente, mas agora se tratam de forcas
desiderativas.

Qual é o componente mais saliente dessas for¢as? A resposta é fornecida por Freud a partir
da psicologia do individuo: o desejo é constituido de forcas que afirmam o individuo contra e em
detrimento a todos os demais que, em seu confronto, sdo meros objetos. Freud atribui a essas

forcas um caréter egoista, ou melhor, sdo pulsdes egoicas, afirmadoras do individuo.

Um outro componente de relevo € a agressividade (no mesmo esquema indicado acima, a
fundagdo da vida social ocorre violentamente: o parricidio - também emprestado da
antropologia® - demonstraria a forca imperativa do desejo primitivo), que individualmente se
expressa mediante atitudes hostis e ambivalentes do sujeito para com 0s seus pais, por exemplo.
Coletivamente, essa agressividade é apresentada por uma peca da retorica freudiana que supde
um evento traumatico, no qual os filhos, frustrados e invejosos frente aos poderes e privilégios do
pai na organizagdo do cla, se reuniriam de modo cimplice na eliminagdo do préprio pai, que 0s

impedia a realizagéo dos desejos mais intensos.

Retornemos a Stein: ndo é Freud o seu interlocutor direto, mas Jung, todos sabemos.
Recorro a Freud por uma exigéncia de retorno as origens, espaco no qual as formulagdes séo
cristalinas, e em que podem ser isoladas com preciséo 0s pontos chaves aos quais se enderecam a
critica formulada. Nesse meu movimento digressivo reside também a convic¢do de que a
concepcdo de Jung nesta matéria seja reafirmadora da concepcdo de Freud. Portanto, creio ser

possivel remontar um itinerdrio balizador que possibilite articular o didlogo aqui imaginado por

12 “O banquete totémico, talvez a primeira festa da humanidade, seria a repeticdo e celebracdo daquela

facanha memoravel e criminosa com a qual tiveram inicio tantas coisas: as organizagdes sociais, as limitacfes
gticas e a religido™ Totem e Tabu, p. 144.
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mim. Se as criticas de Steins sdo dirigidas a Jung, o mais “espiritualizado” dos fundadores da

psicanalise, quanto mais ndo seria a Freud?

Faco um elenco dos pontos tedricos marcados pela critica steiniana para possibilitar a
demonstracdo de que o freudismo, na minha operacdo alvo indireto das criticas de Stein, é
detentora de uma antropologia negativa, ou melhor, de uma antropologia que ndo assegura ao
homem a sua competéncia deciséria, racional, ou o seu estatuto de sujeito de ag¢fes inscritas no

Logos. De acordo com a reflexdo da autora, a psicanalise:

1. Operacionaliza uma espécie de reducionismo quando define o sujeito humano como
uma realidade movida por pulsdes, forgas naturais que impelem a uma conduta que em nada
careceria de algo como o norteamento do Logos; 2. Ndo confere um valor a consciéncia como
elemento decisério na conducdo do agir humano; 3. Pensa a organizagdo psiquica sob os estreitos
canones positivistas e materialistas; 4. Recupera o espago sombrio constitutivo da alma humana,
0 inconsciente, mas ndo permitiria vislumbrar que o sujeito humano €é constituido de dimensdes
bem mais complexas, a exemplo da consciéncia e da vontade soberana, dotes legitimos do

sujeito; 5. Erige uma visdo que foca 0 homem como um mero ser-de-patologia.

Em quais textos, teorias, nocoes, reflexdes da obra freudiana essa diagnose steiniana
encontraria guarida? Certamente o conjunto da obra do autor vienense promove essa leitura.
Mesmo suspendendo 0s juizos de valor com os quais a autora trata varios dos elementos supra

citados, a critica é legitima, consistente e persuasiva na sua formulacéo.

Efetivamente, a psicanalise tem uma forte penetracdo nas ciéncias humanas, haja vista

todos 0s posicionamentos de vérios especialistas em varias partes do globo™. Na filosofia, na

13 Apenas citamos alguns autores por regido para dar uma idéia de sua repercussdo: na Alemanha, FROMM,

E. A missdo de Freud, Rio de Janeiro: Zahar Ed. 1989, BETTELHEIM, B. Freud e a alma humana, Rio de Janeiro:
Ed. Cultrix, 1984 e MARCUSE, H. Eros e civilizagdo: uma interpretacao filoséfica do pensamento de Freud Rio de
Janeiro: Zahar Ed. 1981; na Inglaterra, ROITH, E. O enigma de Freud: Influéncias judaicas em sua teoria sobre a
sexualidade feminina, Rio de Janeiro: Imago Ed. 1989; Nos EUA, GAY, P. Um judeu sem Deus. Freud, ateismo e
construcdo da psicanalise, Rio de Janeiro: Imago Ed. 1992; na Franga, RICOEUR, P. Da Interpretacéo, Rio de
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antropologia, na sociologia, nas ciéncias politicas, na pedagogia a presenca da psicanalise é
incontestavel. Ela oferece as ciéncias humanas, elementos clarificadores da conduta do homem
que até entdo ndo haviam sido vislumbrados'. E segundo Stein, esses elementos redundam
danosos para constituir uma concep¢do de homem que possa servir de base a sua formacdo. E
mais, adito: as pulsdes, como fundadoras da natureza humana jamais lhe assegurardo os seus

direitos mais elementares.

Para Stein, o ponto de relevo da critica dirigida a psicanalise € aquele que diz respeito a
fragilidade da consciéncia. De fato, o logocentrismo que caracteriza a Tradicdo Grega é
substituido pela idéia de inconsciente enquanto instancia estruturante da conduta humana. A
concepcdo de homem fundada na consciéncia como senhor de si, senhor de sua conduta e, até
mesmo, num certo sentido, como senhor do mundo. Freud sabe que opera uma inversdo de
perspectiva quando enuncia que este narcisismo do homem ocidental recebeu, com Copérnico,
Darwin e ele proprio, um golpe que Ihe feriu profundamente em trés dimensbes: numa
perspectiva cosmologica Copérnico demonstrou que a terra, habitat do homem, ndo passa de um
gréo de poeira no cosmo infinito; com a sua teoria da evolugcdo Darwin desmontou o orgulho
humano que pretendia destacar-se da natureza, afirmando haver uma linha de continuidade entre
a estrutura humana e a estrutura animal; e o proprio Freud desmascarou o pretenso controle do
homem sobre si mesmo®®. Resultado: 0 homem ndo é senhor do universo, ndo domina a natureza
e sequer detém o controle sobre si mesmo. Freud nomeou a essa desconstrucdo de ferida
narcisica. A psicanalise veio deslocar a consciéncia do lugar central que ocupava no conjunto de

explicacBes que reputavam ao homem o estatuto de senhor de si. E esse, de modo particular, o

Janeiro: Imago Ed. 1977 e KAUFMANN, P. Freud e a teoria da cultura, in Historia da filosofia: Idéias e Doutrinas.
V. 8. Rio de Janeiro: Zahar Ed. 1974; e no Brasil, MONZANI, L. R. Freud, o movimento de um pensamento,
Campinas: Ed. Unicamp, 1989, MEZAN, R. Freud, o pensador da cultura, Sdo Paulo: Ed. Brasiliense, 1985 e
MENEZES, JEX, Fabrica de Deuses: a teoria freudiana da cultura, S&o Paulo: Edunimarco Ed, 2000.

14 BACHELARD, G. A psicanalise do fogo Lisboa: Litoral Edigdes, 1989; PORTELA NUNNES, E.P Freud
e Sheakepeare, Rio de Janeiro: Imago Ed. 1989.
1 FREUD, S., Uma dificuldade para a Psicanalise, SE Vol. XVI, Buenos Aires: Amorrotu Ed, 1990.
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ponto de resisténcia, o ponto de discordia entre toda reflexdo centrada na consciéncia e aquela

proposta pela psicanalise.

De fato, considerando o sintoma, o sonho, o ato falho, o delirio Freud deu-se conta de que
toda producéo psiquica é constituida por forgas inconscientes. Pensamos, falamos e agimos sem a
conducdo de uma instancia como a consciéncia. O ponto de partida de todo agir humano néo é a
consciéncia. Todo o problema reside em uma certa topologia psiquica: o topos da consciéncia
nem é central, nem habita o principio dos atos psiquicos, nem tampouco 0s determina. Ao
contrario, a consciéncia advém de um processo inconsciente, vale dizer, resulta de um pensar
esquecido que pensa, de um falar que se ignora, de um agir que desconhece as proprias
motivagdes. Em sua teoria da memoria, Freud concebe o aparato mneménico constituido por trés
niveis de organizagdo: o primeiro é o inconsciente, lugar psiquico no qual estdo depositados os
tracos de memdria mais arcaicos do individuo; o segundo é uma espécie de limbo no qual
permanecem certas lembrancas que acorrerdo a consciéncia;, e o terceiro é o sistema de
consciéncia. A energia dos produtos e dos processos psiquicos se origina no inconsciente.
Contudo, a sua manifestacdo depende do trabalho de elaboracdo dos trés sistemas constitutivos
do aparelho psiquico.

E o que se constata no sonho. Quando dormimos, a consciéncia ndo precisa cumprir 0 seu
papel de sintese, de vigilancia e de controle. O resultado é que as imagens se compdem no
processo onirico como desfiguracdes da realidade, incongruentes, aparentemente ilogicas. A
instancia responsavel da censura ndo se requisita o trabalho de elaboragdo das imagens. Ela esta
como que dispensada de agir sobre o material de memdria, e o resultado serd um conjunto de
imagens bizarras, beirando ao absurdo, que compdem o sonho. Na linguagem econémica de
Freud, a energia psiquica flui para a dire¢do contréria a consciéncia, resgatando um material de
pouca importancia para a vida de vigilia, mas de grande mobilizacdo da vida onirica. Amamos,
odiamos, sentimos prazer, pensamos, desejamos, realizamos desejo enquanto dormimos, sem que

a consciéncia lhe seja um requisito, uma condigdo de possibilidade.
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Todos 0s mecanismos psicopatolégicos formulados por Freud reiteram essa perspectiva de
que a consciéncia realiza um papel secundario na elaboracdo dos atos psiquicos: a conversdo no
caso da histeria, a dissociacdo para a neurose obsessiva, a proje¢do na parandia, enfim. Portanto,
Stein acerta no alvo quando “denuncia” que, para a psicanalise, a consciéncia ndo exerce um
papel preponderante na formagdo dos atos humanos. O que se torna imperativo é indagar sobre o
significado disto para Freud. Seguramente, sua descricdo da ocorréncia dos processos
psicoldgicos como se instauram, ndo é, efetivamente, uma reflexdo da ordem do dever-ser.
Descrever como sejam 0s atos psicolégicos humanos ndo vai significar o mesmo que vaticinar

como o agir humano deva ser orientado.

Freud positivista e materialista: mais uma vez nossa autora acerta o alvo no que tange a
orientacdo do pensar psicanalitico. Alguns fatos conceituais confirmam esse elemento de relevo
da critica que apresenta a psicanalise. O primeiro deles diz respeito ao estatuto da psicologia e da
psicanalise em particular. No contexto de fim do século XIX, Freud pretende inscrever a sua
descoberta num hall bem conhecido das ciéncias, a Naturwissenschaft: concebe o aparelho
psiquico como uma estrutura material, movido por fluxos quantitativos'®. E evidente que o seu
projeto malogra, j& que toda observacdo contradiz a sua intencdo de promover um esforco
explicativo do comportamento humano sob c&nones positivistas: ndo consegue explicar o
surgimento da consciéncia num aparelho psiquico produtor de sintomas; ndo consegue justificar a
exigéncia de interpretacdo do comportamento das histéricas, se considerar que tal comportamento
resulta de forcas; ndo tem éxito ao explicar mecanicamente o funcionamento da memdria, etc.
Esse desconforto é confesso pelo proprio Freud nesses anos de reflexdo da chamada pré-histéria
da psicanalise’. Como explicar a linguagem enquanto um fenémeno de significacdo? O que dizer
do simbolo que comparece em todo discurso dos neuréticos? Como explicar a cultura em suas
variadas manifestacbes? Todas essas questdes pertencem ao inventario do desconforto

experimentado intelectualmente por Freud. Ele os enuncia ao seu amigo Fliess em vérias

16 FREUD, S. Projeto de uma Psicologia, Rio de Janeiro: Imago Ed. 1995.

o FREUD, S. Epistolario, Madrid: Biblioteca Nueva, 1963.
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ocasies™®. Neste sentido, temos aqui indicadores de que o préprio Freud exercita uma espécie de
honestidade intelectual: reconhece os limites de suas formulagdes e 0s enuncia com o rigor que

lhe caracteriza.

Um outro fato conceitual é a propria concepcao de psiquismo: na Traumdeutung Freud se
vale de teorias fisicas para metaforizar o psiquismo. Como é estruturada a memdria? O sistema
6tico da maquina fotografica, bem como o do microscépio serdo utilizados para descrever,
metaforicamente, o funcionamento do psiquismo no resgate das lembrancas'®. E legitima,
portanto, a questdo que se entrevé na critica de Stein a proposito da concepg¢do do psiquismo
enquanto uma instancia de memoria: seu paradigma explicativo pode ser o mecanico? Compete a
méquina uma meméria autdbnoma? Ou mesmo de acordo com o paradigma biolégico?, o
psiquismo, centro da memoria humana, possui estrutura e funcionamento simile a do organismo?
Ao psiquismo, pensado como um sistema de memdria, ndo compete um esforco que pense o
simbolo, o sentido, a interpretacdo? Um dado armazenado numa memoria do tipo mecénico, ou
um registro inscrito na memoria orgénica tem a mesma complexidade ou 0 mesmo estatuto que
um traco psiquico? Tais questdes provocam as sucessivas reformulaces que Freud realiza em

sua obra, e ele marca, a cada elaboracdo, o carater provisorio das conquistas.

O quarto componente por nos isolado na critica de Stein é a polaridade estabelecida entre
inconsciente e consciéncia. Sintonizado com o seu ambiente roméntico, Freud privilegiaria a
observacédo, a descricdo e a explicacdo do comportamento do homem a partir desse universo

sombrio de forcas incontrolaveis e destruidoras. A loucura®, a agressividade?, o egoismo?, a

18 FREUD, S. Esbog¢o de uma comunicacéo preliminar, SE Vol. 1, Buenos Aires: Amorrortu Ed. 1990.

19 FREUD, S., A interpretacdo dos sonhos, SE Vols. IV e V, Buenos Aires: Amorrotu Ed., 1990
(Particularmente o famoso capitulo VII).
20 FREUD, S., Ego e Id, SE Vol. XXII, Buenos Aires: Amorrotu Ed., 1990.

2 FREUD, S., Pontualizagdes psicanaliticas sobre um caso de parandia (dementia parandide) descrito auto-

biograficamente, SE Vol. XII, Buenos Aires: Amorrortu Ed, 1990.
22 FREUD, S., Trés Ensaios sobre a teoria sexual, SE Vol. VII: Buenos Aires: Amorrortu Ed, 1990.
23

Idem

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, nimero 2, p. 69-96, jul./dez. 2014.



'Y ¥ MENESES, José Euclimar X.

guerra®®, a morte®, sdo exemplos de fendmenos que ocorrem ao homem, fendmenos que revelam

fortemente essa sua tendéncia para o vazio, para o aniquilamento, para o nada.

O proprio dualismo pulsional € revelador desse ponto: para Freud, o homem é dotado de
pulsbes egodicas, correspondentes aqueles impulsos que 0 movem a cuidar da vida, a expressar o
apreco e o0 cuidado por si mesmo. Através delas, o sujeito humano é impelido a desenvolver o
amor de si, e para tanto dispde de todos os dispositivos eréticos que operacionalizam um tal amor
de si, e 0 manifesta ja em tenra idade:

... 0 que rege a acdo de chupar da crianca é a busca de um prazer -ja

vivenciado e agora recordado-. Assim, no caso mais simples, a satisfacéo
se obtém mamando ritmicamente uma &rea da pele ou da mucosa. E facil

bY

coligir também as ocasides que ofereceram a crianga as primeiras
experiéncias desse prazer que agora aspira renovar. Sua primeira
atividade, a mais importante para a sua vida, 0 mamar do peito materno
(ou de seus subrogados), a familiarizou com esse prazer®.

O que estd em jogo aqui ndo é simplesmente a nutri¢do, dispositivo bioldgico universal e
particularmente estimado pelos mamiferos através da sucgdo do leite do peito materno. O que
Freud deseja colocar em relevo com a analise do fenémeno da amamentacdo é o fato de o bebé
humano ultrapassar, por assim dizer, as exigéncias instintuais. Vale dizer: uma vez saciada a
fome, o mamifero perde o interesse pelo objeto que o sacia. No caso do bebé, destaca Freud, a
succdo do leite, que respondera pela necessidade de nutricdo, torna-se o ponto de apoio?’ de uma
funcdo psiquica bem mais complexa, o ato de chupar o peito materno. Variantes ndo bioldgicas ai
séo realizadas, a exemplo da acdo de demorar-se na fruicdo do contato do peito com a boca, de
mordisca-lo sem o movimento de succdo do leite, de massaged-lo com os labios, enfim, agdes
que indicam a capacidade de o bebé explorar a possibilidade de auto estima mediante o contato

intimo com a mae.

24 FREUD, S., Da guerra e da morte, SE Vol XIV, Buenos Aires: Amorrortu Ed, 1990.

2 FREUD, S., Além do principio do prazer, SE Vol. XVII, Buenos Aires: Amorrortu Ed, 1990.

26 FREUD, S., Trés Ensaios sobre a teoria sexual, SE Vol. VII, p. 164, Buenos Aires: Amorrortu Ed, 1990
27 LAPLANCHE, J. Vida e Morte na Psicandlise, Porto Alegre: Ed. Artes Médicas, 1995.
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A despeito das tensdes que a concepgdo da sexualidade infantil ainda hoje provoca (embora
esse nao seja o elemento mais incobmodo do pensamento freudiano, seguramente), apresento aqui
a linha de argumentacdo em Freud que vai estruturar a reflexdo sobre o desejo humano
caracterizado pela sexualidade. Isso se expressa na mais elementar e mais tenra experiéncia da
vida de cada sujeito, isto €, na amamentacdo. A busca do prazer nesta experiéncia ultrapassa a
satisfagdo nutricional. Nos registros psiquicos presentes na sucessdao de mamadas se atualizam e
se reforcam no bebé aqueles tracos de memdria que intensificam o apreco da mée por ele. Esse
conjunto de agdes ligado ao ato de chupar o peito, concomitantemente ao sugar o leite, ndo é
pensado como dispositivo bioldgico-automatico acionado por qualquer mamifero. Trata-se, para
além disso, de mecanismos psiquicos, isto €, de inscricdes de memdria que sdo ativadas na
medida em que o bebé sacia a necessidade da fome, certamente, mas, além disso, satisfaz o
desejo de afeto, de prote¢éo, de cuidado. No conceito de polimorfia, todos esses elementos estéo

inseridos.

Ao debate realizado por Stein esse argumento colabora na demonstracdo de que Freud
pensa 0 amor de si, 0 auto-erotismo, o erotismo, a polimorfia, etc., como agdes do sujeito humano
que ndo sdo deliberadas conscientemente. N&o se trata de atos racionais calculados
conscientemente pelo sujeito. S&o agcdes que decorrem da ativagdo de lembrangas depositadas na
camada mais recondita de nossa memoria. A moda freudiana, sdo acBes inconscientes. A
constituicdo da memdria, a matriz mnemadnica que garante a vida é instalada no sujeito humano

por forcas que em nada se articulam com a vida consciente.

O mesmo vale para as pulsdes de morte?, que compdem o dualismo pulsional com o qual
Freud justifica o comportamento humano. Como explicar as forgas agressivo-destrutivas que
habitam a alma humana? De que modo deve-se compreender a tendéncia humana para a

violéncia, para a dissociacdo, para a guerra? Tudo isso esta plantado na natureza humana como

2 FREUD, S., Alem do principio do prazer, SE Vol. XVII, Buenos Aires: Amorrortu Ed., 1990.
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forcas que impelem o homem para a auto-afirmagdo na arena da vida®®. A estrutura psiquica é
movida, portanto, por forgas egoistas e agressivas. As pulsdes egdicas sdo egoistas por natureza e
buscam afirmar o sujeito mediante o fazer-se amado, centro das atengdes, como se confere na
conduta dos bebés; a pulsdo de morte é destrutiva essencialmente para que seja garantido, na

guerra de todos contra todos, a sobrevivéncia do mais competente ao afirmar-se e ao proteger-se.

N&o é a toa que Freud se remete aos dois tipos de pulsdo resgatando os mitos de Eros e
Tanatos. No movimento de pensar caracteristico a psicandlise, esses mitos sdo reveladores da
natureza humana na medida em que expressam as tendéncias egoistas, agressivas e destrutivas da

natureza humana.

Quinto e Gltimo ponto da critica steiniana: 0 homem, ser-de-patologia. Pode-se pensar que
seja a psicologia do individuo ancorada na psicopatologia. Sem duvida, toda a metapsicologia é
construida nessa perspectiva, 0 comprova a Teoria das Neuroses. Sintoma, delirio, alucinacéo,
ato falho, conversdo, etc., revelam, substancialmente, que o homem é um ser que adoece
psiquicamente. Mas o fato de ser dotado de uma dimensdo psiquica implica em ser estruturado
necessariamente pela patologia? O homem é homem porque adoece animicamente? A definigdo
de sujeito psiquico somente pode ser instaurada mediante a experiéncia negativa que ele faz de

si?

Em termos freudianos, a resposta seria positiva. E tal resposta ganha contornos mais
contundentes quando lemos a Teoria da Cultura elaborada pelo freudismo: a neurose é o
resultado no individuo (recalque) das exigéncias civilizatérias a ele impostas (repressdo)®’; ao
tempo em que a civilizacdo representa uma ruptura efetivada pelo homem relativamente a

natureza; ser civilizado implica em um extraordinario sofrimento psiquico que todos

2 FREUD, S., Totem e Tabu, SE Vol. X111, Buenos Aires: Amorrortu Ed., 1990.
%0 FREUD, S., 21a. Conferéncia: Desenvolvimento libidinal e organizacGes sexuais, SE Vol. XVI, Buenos
Aires: Amorrortu Ed. 1990.
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experimentamos em decorréncia das rendincias impostas pelo projeto coletivo de humanidade®:;
ferramentas culturais presentes em todas as sociedades tornam-se obsoletos instrumentos de

controle do homem, a exemplo da religi&o®, enfim.

Acrescente-se a este argumento a concepgdo freudiana de sonho, fantasia, sublimagéo. A
parte a linguagem econdmica que usa**, todos os fendmenos citados séo analisados em uma
perspectiva negativa: o sonho resulta de uma regressdo psiquica, fenbmeno que se caracteriza
privilegiadamente pela auséncia da consciéncia®; a fantasia é uma auséncia de realidade (no
méximo, na composicao dos elementos da fantasia estariam presentes fragmentos da realidade)*”;
a sublimacédo é concebida como desvio, deslocamento do investimento da energia sexual de um

alvo eminentemente sexual para um outro disfarcadamente nao sexual®.

Em sintese, todo o funcionamento psiquico ocorre marcado por uma auséncia, uma
negacdo. O cenario psiquico do homem é sempre o patolégico de acordo com 0s canones
freudianos. O sonho ndo pode encerrar uma positividade, como em Sheakspeare, por exemplo®’;
a fantasia é sempre uma valvula de escape do real que promove no universo psiquico uma espécie
de negacdo do proprio real®®; a prépria sublimag&o é concebida enquanto desvio, enquanto recusa

de investimento direto nas expressoes sexuais>.
DIALOGO DE SURDOS NA COMPREENSAO DO HUMANO?

Que reacdo é possivel frente a tantos reducionismos efetivados sobre o homem pela
psicanalise? Se por um lado Stein reconhece que “A psicanélise foi um primeiro grande olhar

8 FREUD, S., A moral sexual <<cultural>>e 0 nervosismo moderno, SE Vol. I11, Buenos Aires: Amorrortu
Ed. 1990.

3 FREUD, S., O futuro de uma ilusdo, SE Vol. XXI, Buenos Aires: Amorrortu Ed. 1990.

% FARIA JR, O.G., Freud, racionalidade, sentido e referéncia, Campinas: Edunicamp, 1998.

3 FREUD, F., A interpretacdo dos sonhos, SE Vols. 1V e V, Buenos Aires: Amorrortu Ed. 1990.

® FREUD, F., A sexualidade na etiologia das neuroses, SE. Vol. 111, Buenos Aires: Amorrortu Ed. 1990.

% FREUD, F., Trés Ensaios sobre a teoria sexual, SE Vol. VII, Buenos Aires: Amorrortu Ed. 1990.

37
38

BRASIL, H.V., Dois ensaios entre a literatura e a psicanalise, Rio de Janeiro: Imago Ed. 1992.
LAPLANCHE, J., Fantasias originarias, origem das fantasias e fantasias das origens, Rio de Janeiro:
Zahar Ed. 1988.

% FOUCAULT, M., Histéria da sexualidade: A vontade de saber, Vol. I, S&o Paulo: Graal Ed. 1988.
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sobre esta realidade”*

sombria da alma humana, ou como preferia Freud, sobre o inferno
dantesco que caracteriza a estrutura psiquica do homem, por outro lamenta e objeta que o homem

seja tdo somente esta realidade negativa descrita por este saber.

Afinal, para Freud, o sentido com o qual o homem dota as suas ac¢les, as manifestacdes
mais elevadas da dignidade de sua subjetividade, as expressdes mais altas de suas conquistas
civilizatorias se confinam em uma explicacdo desencantada de forcas que se contrapbem, se
combatem e parecem langar o homem no nada da existéncia. O homem resulta, aos seus olhos,
em um feche de forgas pulsionais que se movem de um ponto de partida arbitrario para dirigir-se
a um escopo indeterminado. Trata-se de um movimento vertiginoso que torna vazia a experiéncia
humana em sua plenitude. O risco mais radical reside em se conceber uma estrutura que nédo
produz sentido e, portanto, ndo tem como garantir, a partir de dentro, os direitos mais

elementares.
Contra este modo de pensar, Stein propde a antropologia crista que parte

...da convicgéo acerca da bondade da natureza humana, da liberdade do
homem, de sua vocacao a perfeicdo, de sua posicdo de responsabilidade
dentro da totalidade unitaria do género humano™'.

Em uma assimetria radical com a visdo psicanalitica do homem, legitima uma visdo que
foca no homem os seus elementos constitucionais 0s mais nobres, a exemplo do amor que é capaz
de nutrir para consigo mesmo. N&o se trata de um sentimento cego resultante de um conjunto de
forcas, mas de um sentimento elaborado pela capacidade humana de conhecimento e de
reconhecimento de si e dos outros. O ato de conhecer é legitimo ao homem e nasce do seu
espirito impelindo-0 ao apreco por si mesmo, pelos outros e pela realidade do mundo. A famosa
formula agostiniana perpassa a reflexdo de Stein: conhecer é amar, necessariamente. E por

definicdo, este sentimento dirigido pelo sujeito a si mesmo, abre-o0 a experiéncia com o outro,

40 STEIN, E., A estrutura da pessoa humana, Roma: Cittd Nuova, 2000.

4 Idem p. 45.
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contrariamente ao que pensa Freud quando parte da idéia de que este amor consome toda energia

do homem ao tornar a sua individualidade uma instancia fechada.

E claro que para a autora 0 outro por exceléncia é Deus, criador do homem, sobre o qual
Freud vaticina ser uma miragem do psiquismo alucinado da humanidade. Estamos, como
percebemos, num caminho reflexivo minado que parece, de parte a parte, encerrar 0S
protagonistas nos seus discursos, detentores de principios e escopos diversos, divergentes,
conflitantes, tensos.

Mas esse antagonismo radical é inconciliavel? E impossivel um didlogo entre essas
perspectivas? Aqui ndo me propus esconder “o sol com a peneira”. Existe, efetivamente, um
naturalismo no modo de Freud conceber o homem, reconhecido e criticado por inimeros
autores™, inclusive ndo cristdos. Essa perspectiva é constituinte da psicanalise. Mesmo o seu
“herdeiro” o mais espiritualizado, por assim dizer, Jung, mantém principios e descobertas

efetivadas por Freud, e é ele o0 alvo direto da analise steiniana.

Ndo obstante o impasse, acredito ser possivel um dialogo fecundo entre psicanalise e
humanismo, especialmente com o humanismo cristdo. O reconhecimento do valor das
descobertas freudianas dispensa demonstracées. Em todos os campos das Ciéncias Humanas, em
ambito internacional, verifica-se esse reconhecimento. O fato Unico de uma teoria e uma técnica
nos encorajar a proximidade com o mundo sombrio, morada de Tanatos em nos, ja justifica a sua

existéncia.

42 RIEFF, P., Freud, the mind of the moralist, Ed. Chicago University Press, 1979; RICOEUR, P., Da

interpretacdo, Imago Ed., 1977; PORTELA NUNNES, E.P e CHP, Freud e Sheakepeare, Imago Ed, 1989;
NOGARE, P. D., Humanismos e Anti-humanismos, Ed. Vozes, 1985; MONZANI, L. R., Freud, o movimento de um
pensamento, Ed. Unicamp, 1989; MARCUSE, H., Eros e civilizagdo: uma interpretacao filosofica do pensamento
de Freud, Zahar Ed, 1981; KAUFMANN, P., Freud e a teoria da cultura. in Histéria da filosofia: Idéias e
Doutrinas, Vol. 8, Zahar Ed, 1974; FORRESTER, J., A linguagem nas origens da psicandlise, Imago Ed. Ltda,
1983; ELLENBERG, H.F., Histoire de La découverte de I’inconscient, Ed. Fayard, 1994; DEKENS, O., L’Epaisseur
Humaine, Editions Kimé, 2000; BETTELHEIM, B., Freud e a alma humana, Ed. Cultrix, 1984; FOUCAULT, M.,
Histoire de la Folie, Collection Tel, Ed. Gallimard, 1972, dentre alguns.

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, nimero 2, p. 69-96, jul./dez. 2014.



sh2 MENESES, José Euclimar X.

Adicione-se a isso o fato de que, biograficamente, Freud experimentou e refletiu sobre a
amizade, a solidariedade, os valores da familia, a moralidade, a sublimacéo, enfim. No limite, se
0 seu discurso cientifico é depositario de reducionismos, a sua biografia e os beneficios que a
psicanalise trouxeram para a humanidade a lancam para além dos seus muros. Sabemos por seus
biégrafos o quanto Freud era solidario®®. Mas, acima de tudo, conhecendo a clinica freudiana,
percebemos que nela a dor psicolégica, o sofrimento emocional ¢ compreendido, acolhido,
tratado, cuidado com sutilezas antes desconhecidas. Em outros termos: mesmo que a concepgao
da vida emocional esteja marcadapelo ambiente naturalista e positivista em que o freidismo esta
inscrito, ele pbde inaugurar uma reflexdo que realiza um esforco comprensivo de sua
complexidade e mais, propiciou a emergéncia e dispositivos de intervencdo que resgatam o valor
da vida emocional como o patriménio o mais significativo de uma biografia. Nisso Freud
assegura pensar e intervir para que as condi¢Ges de vivéncia dos direitos mais elementares

estejam postas.

Assim, em certa medida, resgatando o lado cavernoso da alma, garimpando as camadas
mais sombrias que lhe constituem, oferece-nos a possibilidade de enfrentar com coragem e
sobriedade a dramaticidade humana, Freud nos faz descobrir que, com recursos humanos,
podemos atingir a alma e o coragdo humanos. Nisso a sua técnica nos é necessaria e nos alenta e
estimula ao esforco de trabalho e elaboracéo psiquica para superarmos os traumas mais dificeis

da nossa existéncia.

Com a psicanalise sabemos que ndo somos anjos ou demdnios, mas homens que amam e
odeiam, sofrem e desejam, buscam o prazer, dado sermos seres dotados de sexualidade e capazes
de sublimacdo, capazes de construir o paraiso na terra ou instalar o inferno entre nés. Em suma,
somos nds seres de desejo, mas devemos aprender a relativizar a sua forca imperativa. Somos

movidos pela libido, mas podemos aprender medidas de controle de sua forca e de sua

43 ROUDINESCO, E., Os 100 anos de psicanalise na Franca Vols. le Il. Jorge Zahar Ed., 1989; RIEFF, P.,
Freud, the mind of the moralist, Ed. Chicago University Press, 1979; GAY, P. Freud, uma vida para o0 nosso tempo,
Cia das Letras, 1989.
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destinacdo. Podemos descer ao inferno caotico pulsional, mas alcancar a ordem civilizada que
nos propde sublimar. Quer dizer: a vida emocional, demasiada humana, é recoberta
significativamente pelo freudismo. Sua complexidade recebe dele lampejos que permitem sua
compreensdo e o desenvolvimento de ferramentas interventivas para o resgate da saude psiquica.

Direito o mais elementar do humano.
REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

BELLO, A.A., L universo nella coscienza: introduzione alla fenomenologia di Edmund Husserl,
Edith Stein, Hedwig Conrad-Martius, Pisa: Edizioni ETS, 2003.

BACHELARD, G. A psicandlise do fogo, Lisboa: Litoral Edi¢cdes, 1989.
BETTELHEIM, B. Freud e a alma humana, Rio de Janeiro: Ed. Cultrix, 1984.

B1ZZOTTO, M., Il grido di Giobbe. L’'uomo, la malatia, il dolore nella cultura contemporanea,
Milano: C. Balsamo, 1995.

BRASIL, H.V., Dois ensaios entre a literatura e a psicanalise, Rio de Janeiro: Imago Ed. 1992.

COURT, P. M., La unidad de la persona en un mundo secularizado, in Humanitas, Ano 1X/33,
Santiago de Chile: 2004.

DEL GAUDIO, D. A Immagine della Trinita: L’antroppologia trinitaria e cristoldgica di E.
Stein, in Teresianum Ephemerides carmeliticae, LV/I, Roma: Ed. Teresianum, 2004.

DEKENS, O., L’Epaisseur Humaine, Editions Kimé, 2000.

ELLENBERG, H.F., Histoire de La découverte de I’inconscient, Paris: Ed. Fayard, 1994.
FARIA JR, O.G., Freud, racionalidade, sentido e referéncia, Campinas: Edunicamp, 1998.
FORRESTER, J., A linguagem nas origens da psicanalise, Rio de Janeiro: Imago Ed. Ltda, 1983.
FOUCAULT, M., Histoire de la Folie, Collection Tel, Paris: Ed. Gallimard, 1972.

FOUCAULT, M., Histéria da sexualidade: A vontade de saber, Vol. I, Sdo Paulo: Graal Ed.
1988.

FREUD, F., A interpretacéo dos sonhos, SE Vols. 1V e V, Buenos Aires: Amorrortu Ed. 1990.

------------- A moral sexual <<cultural>>e 0 nervosismo moderno, SE Vol. Ill, Buenos Aires:
Amorrortu Ed. 1990.
-------------- A sexualidade na etiologia das neuroses, SE. Vol. 111, Buenos Aires: Amorrortu Ed.

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, nimero 2, p. 69-96, jul./dez. 2014.



B2 MENESES, José Euclimar X.

------------- Da guerra e da morte, SE Vol X1V, Buenos Aires: Amorrortu Ed 1990.
------------- Esbogo de uma comunicagéo preliminar, SE Vol. 1, Buenos Aires: Amorrortu Ed.

------------- Esquema de psicanalise SE Vol. XXIII p 192, Buenos Aires: Amorrortu Ed 1990.

------------- Novas observagdes sobre as neuropsicoses de defesa, SE Vol. 111, Buenos Aires:
Amorrortu Ed 1990.

------------- O Predominio da Faculdade no Processo Halsman SE Vol. XXI, Buenos Aires:
Amorrortu Ed 1990.

------------- Projeto de uma Psicologia, Rio de Janeiro: Imago Ed. 1995.

------------- Prélogo a traducdo em aleméo de J.G. Bourke, Scatologic rites of all nations, SE
Vol. XIlI, Buenos Aires: Amorrortu Ed 1990.

------------- Trés Ensaios sobre a teoria sexual, SE Vol. VII, Buenos Aires: Amorrortu Ed 1990.

------------- 21a. Conferéncia: Desenvolvimento libidinal e organizagdes sexuais, SE Vol. XVI,
Buenos Aires: Amorrortu Ed. 1990.

------------- A sexualidade na etiologia das neuroses SE. Vol. I11, Buenos Aires: Amorrortu Ed

------------- Alem do principio do prazer, SE Vol. XVII, Buenos Aires: Amorrortu Ed., 1990.
------------- Da guerra e da morte, SE Vol X1V, Buenos Aires: Amorrortu Ed, 1990.
------------- Ego e Id, SE Vol. XXIl, Buenos Aires: Amorrotu Ed., 1990.

------------- Epistolario, Madrid: Biblioteca Nueva, 1963.

------------- O futuro de uma ilusdo, SE Vol. XXI, Buenos Aires: Amorrortu Ed. 1990.

------------- Pontualizacfes psicanaliticas sobre um caso de parandia (dementia parandide)
descrito auto-biograficamente, SE Vol. XII, Buenos Aires: Amorrortu Ed, 1990.

------------- Totem e Tabu, SE Vol. XIII, Buenos Aires: Amorrortu Ed., 1990.

-------------- Trés Ensaios sobre a teoria sexual, SE Vol. VII, Buenos Aires: Amorrortu Ed. 1990.
------------- Uma dificuldade para a Psicandlise, SE Vol. XVI, Buenos Aires: Amorrotu Ed, 1990.
FROMM, E. A misséo de Freud, Rio de Janeiro: Zahar Ed. 1989.

GALIMBERT, U., Psique e techne: L’uomo nell’eta della técnica, Milano: Fetrinelli Ed., 2002.
GAY, P. Freud, uma vida para o0 nosso tempo, Cia das Letras, 1989.

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, nimero 2, p. 69-96, jul./dez. 2014.



DIAL?GOS _
POSSIVEISRa& RS MENESES, José Euclimar X.

---------- Um judeu sem Deus. Freud, ateismo e construcao da psicanélise, Rio de Janeiro: Imago
Ed. 1992;

GONZALEZ, J. S., Michel Foucault: uma filosofia da agdo, Madird: C. de Est. Costitucionales
1989.

JERVOLINO, D. Ricouer: L’amore dificile, Roma: Ed. Studium, 1995

KAUFMANN, P. Freud e a teoria da cultura, in Historia da filosofia: 1déias e Doutrinas. V. 8.
Rio de Janeiro: Zahar Ed. 1974.

LAPLANCHE, J. Fantasias originarias, origem das fantasias e fantasias das origens, RJ: Zahar
Ed, 1988.

------------------ J. Vida e Morte na Psicanalise, Porto Alegre: Ed. Artes Médicas, 1995.

LEAR, J., Love and its place in nature: a philosophical interpretation on freudian psycoanalysis,
New Haven: Yale University Press, 1998.

MARCUSE, H., Eros e civilizacdo: uma interpretacéo filoséfica do pensamento de Freud, RJ:
Zahar Ed, 1981.

MAY, W.E., La moralita degli atti umani, in La copia giovane, 17/2, Roma: 2004.

MENEZES, JEX, Fabrica de Deuses: a teoria freudiana da cultura, Sdo Paulo: Edunimarco Ed,
2000.

MEZAN, R. Freud, o pensador da cultura, Sdo Paulo: Ed. Brasiliense, 1985.

MONZANI, L. R. Freud, o movimento de um pensamento, Campinas: Ed. Unicamp, 1989.
MONZANI, L. R., Freud, o movimento de um pensamento, Campinas: Ed. Unicamp, 1989.
NOGARE, P. D., Humanismos e Anti-humanismos, Petrépolis: Ed. Vozes, 1985.

NORIEGA, J., Anotaciones sobre la ratio practica y la consciencia en Tomas de Aquino, in
Anthropotes, 12/2, Roma: 1996.

PORTELA NUNNES, E.P e CHP, Freud e Sheakepeare, Rio de Janeiro: Imago Ed, 1989.
PORTELA NUNNES, E.P Freud e Sheakepeare, Rio de Janeiro: Imago Ed. 1989.

POUPARD, P., Las ideas depresivas Del mundo contemporaneo, in Humanitas Ano 1X No. 36,
Santiago de Chile: 2004.

RICOEUR, P. Da Interpretagéo, Rio de Janeiro: Imago Ed. 1977.

----------------- Historia e Verdade, Roma: Marco Editore, 1994.

RIEFF, P., Freud, o triunfo da terapéutica, S&o Paulo: Ed. Brasiliense, 1990.

RIEFF, P., Freud, the mind of the moralist, Chicago: Ed. Chicago University Press, 1979.

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, nimero 2, p. 69-96, jul./dez. 2014.



s MENESES, José Euclimar X.

ROITH, E. O enigma de Freud: Influéncias judaicas em sua teoria sobre a sexualidade feminina,
RJ: Imago Ed. 1989.

ROUDINESCO, E., Os 100 anos de psicanalise na Franca Vols. le Il, S&o Paulo: Jorge Zahar
Ed., 1989.

SCHELER, M., Pudore e sentimento Del pudore, Napoli: Guida Editori, 1979.

SCOLA, A., L’alba della dignita umana. La fundazioni dei diriti umani nella dottrina de Jacques
Maritain, Milano: Jaca Book, 1982.

--------------- il designo di Dio sulla persona, sul matrimonio e sulla famiglia, in Anthropotes
15/2, Roma: 1999.

SEGURA, P.S., Intuiciones tomistas para una teologia en la posmodernidad, in Communio Vol.
XXXVII/, Sevilla: Imprenta Sand, 2004.

STEIN, E., La strutura Della persona humana, Roma: Citta Nuova Editrice, 2000.

------------- Psicologia e scienze dello spirito, Roma: Citta Nuova Editrice, 1996.

VIAFORA, C., Fondamenti di bioetica, Milano: Casa Editrice Ambrosiana, 1989.

WALLACE, E.Freud and anthropology, New York: International Universities Press, INC, 1983.
WILLIAMS, T. D., What is thomistic problems?, in Alpha Omega Ano VII No. 2, Roma: 2004.
WOJTYLA, K. Metafisica della persona, Citta del Vaticano: Lib. Ed. Vaticana, 2003.

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, nimero 2, p. 69-96, jul./dez. 2014.



" ﬂ P RIBEIRO, Caroline VVasconcelos

FREUD E O METHODENSTREIT: UM DEBATE A PARTIR DOS SEMINARIOS DE
ZOLLIKON

CAROLINE VASCONCELOS RIBEIRO

Professora Titular da Universidade Estadual de Feira de Santana
(UEFS). Psicdloga (UFSJ), Mestre em Filosofia pela Universidade
Federal da Paraiba (UFPB), Doutora em Filosofia pela Universidade
Estadual de Campinas (UNICAMP). Membro da Sociedade Brasileira
de Psicandlise Winnicottiana (SBPW) e do GT de Filosofia da
Psicanalise da ANPOF (Associacdo Nacional de Pos-Graduagdo em
Filosofia).

RESUMO: Com esse artigo almejamos estabelecer uma discusséo acerca da cientificidade da
psicandlise de Freud. Pleiteamos investigar se o pensamento freudiano se afina com as
ciéncias humanas ou poderia ser encaixado no rol das ciéncias da natureza. Qual a posi¢do do
pai da psicanalise em relagdo a querela dos métodos (Methodenstreit), instituida por Dilthey?
Seria Freud um combatente em prol da hermenéutica da suspeita, como advogou Paul
Ricoeur, ou um corifeu do modelo de ciéncia natural que triunfou na primeira metade do sec.
XX? Com essas questes aspiramos confeccionar a argumentagdo de nosso texto e levar a
cabo uma investigagdo acerca da identidade epistemoldgica da psicanalise freudiana. Para
tanto, transitaremos na clareira (Lichtung) aberta pela obra de Heidegger intitulada
Seminarios de Zollikon. Nessa obra, o filésofo empreende uma abordagem ontoldgica acerca
do solo no qual estdo fincadas as raizes que sustentam a psicanalise de Freud.

Palavras-chave: Freud. Ciéncia natural. Heidegger. Hermenéutica. Ricoeur.

ABSTRACT: With this article we aim to establish a discussion regarding the scientificality
of the psychoanalysis of Freud. We intend to explore if the Freudian thinking is consistent
with the human sciences or if it could be attributed to the role of natural sciences. What is the
position of the father of the psychoanalysis with regards to the dispute over method
(Methodenstreit) established by Dilthey? Would Freud be a combatant for the hermeneutics of
suspition, as Paul Ricoeur pleaded, or a luminary of the model of the natural science which
triumphed in the first half of the 20th century? With these questions we want to tailor the
argumentation of our article and conduct an analysis regarding the epistemological identity of
the Freudian psychoanalysis. Therefore, we start from the open clearance (Lichtung) of
Heidegger’s work entitled The Zollikon Seminars. In this work, the philosopher undertakes an
ontological approach regarding the ground burying the roots which support the
psychoanalysis of Freud.

Key words: Freud. Natural sciences. Heidegger. Hermeneutics. Ricoeur.
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Em O Fim da Filosofia e Tarefa do Pensamento, Heidegger (1991a, p.78) nos
fornece uma imagem que julgamos ser proficua para esclarecer a maneira como construimos
nosso artigo. O autor, na obra em comento, refere-se a relagéo entre a clareira (Lichtung) e a
luz (Licht) com o intuito de meditar sobre a relacdo entre pensamento e razdo. Heidegger
anuncia que o termo clareira (Lichtung) define uma regido desbravada de uma densa floresta,
liberta de &rvores, a qual € condigdo de possibilidade para que a luz incida e ilumine o lugar.
O convite é para entendermos o termo clareira (Lichtung) enquanto abertura de pensamento e
Licht como uma metafora da luz da razdo. Ao remeter o leitor a essa imagem, o filésofo
insiste que € preciso perceber que Lichtung ndo provém da luz, ao contrério, toda a luz da
razdo pressupde o espaco livre para poder se difundir. Sendo assim, é a abertura prévia do
pensamento que possibilita que a luz da razéo incida.* Visto que a luz (Licht) inunda a clareira
(Lichtung), esta ultima permanece despercebida como condicdo “inaparente” que sustenta
todo aparecer. Todavia, a luz (Licht), mesmo a mais incisiva e potente, s exerce o esplendor
de sua claridade porque existe, previamente, a clareira.

Apesar da fecundidade da imagem proposta, dela nos interessa apenas o
entendimento de que a clareira (Lichtung) é a abertura para tudo o que advém, € a condicéo de
possibilidade de tudo que pode surgir. A configuracdo sugerida pelo filésofo ajuda-nos a
esclarecer as veredas utilizadas pelo argumento que desenvolvemos nesse texto. Ajuda-nos do
seguinte modo: o pensamento de Heidegger é considerado o fomentador da abertura
fundamental para as demais consideragGes surgirem. Quer dizer: no texto que se segue 0
filosofo alemé&o instituiu a clareira, a condi¢do necessaria para que uma discussdo — iluminada
por outros pensadores — pudesse se alocar.

A anélise efetuada por Heidegger em relacdo a Freud nos abriu uma clareira

(Lichtung) em forma de densos questionamentos. Contudo, a obra que nos serviu de guia —

! E importante ressaltar que, para Heidegger, pensar é algo muito mais préximo do poético e do inaudito do que
a atitude racional cativa da tradicdo filosofica. Cumpre esclarecer — ainda que ligeiramente — que, segundo o
autor, os pré-socraticos ndo sao fil6sofos e sim, pensadores, pois suportam o jogo da verdade como alétheia. Na
perspectiva pré-socratica, o ser é experienciado desde a dindmica de velamento-desvelamento, desde o jogo de
alétheia. Esse modo de ater-se ao ser é marcado por um deixar-ser o que se mostra, portanto, ndo ha pretensdo
de dominar o mostrar-se do ser pelo pensamento. Ja a filosofia, desde a 6tica heideggeriana, nasce com Socrates
e Platdo e comporta-se como um “tribunal” que julga o ser a partir dos critérios da universalidade, imutabilidade
e determinacdo, esquecendo-se, assim, de seu carater indeterminado e do velamento que lhe é constitutivo. Em
suma, pensar, para Heidegger, é muito mais do que racionalizar. Cf: Heidegger, 1991b
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Seminarios de Zollikon — é composta por atas e textos fragmentados. 2 Nessa obra, muitas
assertivas heideggerianas destinadas a Freud sdo expostas de modo sucinto e sem
aprofundamento, entéo, vimo-nos diante de uma vigorosa ambiéncia aberta para a meditagéo,
mas com pouca luminosidade a nosso favor. Desse modo, a regido deshravada pela critica
heideggeriana ao pai da psicandlise nos impeliu a buscar iluminagdes noutros cantos, mais
precisamente, na epistemologia da psicanalise. Com o fito de poder transitar, com
propriedade, na clareira gestada por Heidegger, recorremos a autores como P. L. Assoun, Paul
Ricoeur, Zeljko Loparic. L. Roberto Monzani, Leopoldo Fulgencio e Renato Mezan. Tais
autores — ainda que de modo distinto e, por vezes, ndo deliberado — langaram luz sobre a
“regido aberta” pela obra Seminérios de Zollikon. Dizer isso significa dizer que, apesar de ser
Heidegger o grande criador do ambito sobre o qual transita esse texto, a iluminagédo dos
caminhos foi feita por comentadores que se dedicaram a olhar o legado freudiano a partir da
pergunta pelo hamus histérico® que fertilizou o solo sobre o qual se ergueu a psicanélise de
Freud.

A inquietacdo sobre o tema da cientificidade da psicanalise foi provocada pela
poténcia do pensamento heideggeriano, mas a circulacdo pelos caminhos por ele instaurados
foi garantida pelo recurso a investigadores que analisaram o itinerario da pesquisa freudiana,
com o intuito de diagnosticar sua identidade epistémica e o seu lugar diante da querela dos
métodos (Methodenstreit), ou seja, diante da diferenca metodoldgica entre as ciéncias
humanas e as ciéncias naturais.

Na contramdo de alguns investigadores que se dedicaram ao tema da
cientificidade da psicandlise, Heidegger (2007) enquadrou o saber de Freud no rol das
ciéncias da natureza e lancou duvidas sobre a aclamada ruptura deste autor em relacdo a

filosofia e & ciéncia moderna.” O estilo de tratamento dispensado por Heidegger aos conceitos

’Nessa obra constam os registros de prelecdes, feitas por Heidegger, a psiquiatras e estudantes de psiquiatria na
casa do psiquiatra Medard Boss em Zollikon, na Suica. Além das atas das prelecdes, encontramos os dialogos
taquigrafados entre Boss e o filésofo — ocorridos quando gozavam de férias comuns — e cartas trocadas entre 0s
dois. cf.: Boss in: Heidegger, 2007. Para a obra Seminarios de Zollikon indicaremos a paginagdo do original
seguida pela pagina da traducéo brasileira.

% Esta expressdo é de Assoun. Cf.: Assoun, 1983, p.21

* Alguns pensadores analisam a psicanalise como uma nao-ciéncia ou como uma pseudociéncia. Segundo
Japiassu (1990), para Skinner, a psicanalise jamais deve ser incorporada ao corpo da ciéncia propriamente dita,
visto que as teses de Freud ndo sdo passiveis de observacao e experimentacdo diretas. Karl Popper (1994, p.67),
em sua obra Conjecturas e Refutagdes, afirma que as teses da psicanalise ndo podem ser testadas e, por isso
mesmo, sdo irrefutaveis. O fato de ndo poder ser refutada experimentalmente faz com que psicanalise carega de
cientificidade. As possibilidades de testagem e falsificabilidade ndo fazem parte da psicanalise porque os seus
fatos sempre confirmam a teoria. Contudo, para Popper, as observagdes clinicas, da mesma maneira que as
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freudianos estd em sintonia com a postura desconstrutiva tipica de seu modo de fazer
filosofia. Quer dizer: nas prelegdes em Zollikon, o professor se imbuiu de levar os conceitos
as suas fontes, dispondo-se a alcancar suas “certiddes de nascimento” (Geburtsbriefe), ou
seja, visando detectar a heranca filoséfica presente, de modo assumido ou velado, em suas
composicdes.® Alguns termos hauridos da parte especulativa da psicanalise de Freud — como o
conceito de inconsciente e o de pulsio® — foram alvo de uma caustica avaliago heideggeriana,
a qual indicou que o primeiro est4 a servigo do imperativo da explicabilidade de conexdes
causais e o segundo, de um tipo de objetividade ndo-humana. * Almejamos explanar a
natureza dessa critica aberta pela clareira (Lichtung) de Heidegger, permitindo que a mesma
seja inundada pela luz (Licht) de comentadores de Freud. Apesar de ter sido buscada alhures,
a luz requisitada apresenta parentescos com as tematizagdes abertas pelo filosofo aleméo.

O artigo que se segue objetiva dispensar um tratamento rigoroso a teses
heideggerianas expressas em Zollikon, mas também servir-se do expediente de recorrer ao
texto freudiano sempre que necessario. Com isso, visamos garantir o estabelecimento de
tensdes que podem ser proveitosas para a elucidagdo de nossa questdo sobre o estatuto
cientifico da psicanélise de Freud, ou melhor, sobre o lugar escolhido por Freud para alocar a

sua ciéncia diante do Methodenstreit. Quer dizer: almejamos ndo s6 ndo ignorar a letra

confirmages da astrologia, ndo podem ser consideradas confirmagdes da teoria. Desse modo, “quanto a epopéia

freudiana do Ego, Superego e Id, ndo se pode reivindicar para ela um padrdo cientifico mais rigoroso que as

estérias de Homero sobre o Olimpo” (POPPER, 1994, p.67). Para o autor de Conjecturas e Refutacdes a

psicanalise se enquadra naquele tipo de teoria que é seguida por admiradores que introduzem suposi¢Oes

auxiliares ad hoc ou reinterpretam a teoria ad hoc de maneira blindar-lhe de refutacées. Trata-se, para Popper, de

um estratagema convencionalista. Veremos, mais adiante, que o expediente de usar hipoGteses auxiliares e

convengdes é muito utilizado por Freud por se encaixar em um programa para a ciéncia da natureza muito

difundido no fim do séc. XIX e no comego do sec. XX.

No § 6 de Ser e Tempo, Heidegger nos fala da tarefa de destruicdo (Destruktion) da ontologia tradicional.

Contudo, o termo destruicdo ndo significa, na ambiéncia do pensar heideggeriano, um aniquilamento do legado,

mas uma desconstrucdo que remete os termos a origem, eliminando os sentidos derivados que encobrem seu

sentido primordial. Este é o sentido da desconstrucdo acima mencionada. Cf.: Heidegger, 1995.

® O conceito de pulsdo consiste numa construcdo auxiliar e é entendido como uma forga constante que atua no
interior do psiquismo, forcando-o a trabalhar. A pulsdo € “(...) um conceito situado na fronteira entre 0 mental e o
somatico, como o representante psiquico dos estimulos que se originam dentro do organismo e alcangam a mente,
como uma medida da exigéncia feita @ mente no sentido de trabalhar em consequéncia de sua ligagdo com o
corpo”. (FREUD, 1996e, p.127)

" Cumpre esclarecer, mesmo que de modo sumario, que a parte especulativa da psicanalise é denominada por
Freud de metapsicologia e congrega uma série de conceitos que tém a natureza de convencdes ou hipdteses
auxiliares e, por isso mesmo, nao possuem referéncia empirica. No texto As especulages metapsicoldgicas de
Freud Fulgencio esclarece que, para o pai da psicandlise, a sua ciéncia “(...) é composta por teorias de tipos
diferentes: uma empirica e outra especulativa. A primeira corresponde ao conjunto de teorias que advém dos
fatos empiricos (sua psicologia dos fatos clinicos) e a segunda a um conjunto de conceitos especulativos sem
contelldo empirico determinado — tais como os de pulsdo, libido, aparelho psiquico —, ao qual ele mesmo
denomina metapsicologia.” (FULGENCIO, 2003, p. 131)
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freudiana, como também deixar o vigor de seu legado ser usado para revelar as minucias de
seu arcabouco conceitual e de sua evolucdo tedrica. Queremos, com isso, evitar escrever um
texto pobre em altercagGes e contestagdes.

As primeiras paginas de nosso artigo visam cumprir a funcéo de situar o leitor
acerca da natureza da abordagem heideggeriana em relacdo a psicanalise de Freud. Em
seguida, a partir do recurso a comentadores de Freud, nos dedicaremos a tarefa de iluminar a
critica de Heidegger em relacdo ao imperativo freudiano de tornar o psiquico explicavel a
partir do estabelecimento de leis. Cotejaremos a posi¢cdo heideggeriana com a de
epistemologos da psicanalise com o fito de mostrar proximidades e distanciamentos entre
Heidegger e autores que se debrugaram sobre a identidade epistémica do legado freudiano. O
debate que realizaremos girard em torno da pergunta pelo lugar assumido por Freud em
relacdo a distingdo entre as ciéncias da natureza e as ciéncias humanas, consequentemente,

entre o explicar e 0 compreender.

1 HEIDEGGER E A PSICANALISE DE FREUD: INTRODUGCAO A NATUREZA DE
SUA ABORDAGEM FILOSOFICA

O psiquiatra suico Medard Boss foi uma das figuras responsaveis pela
retomada do pensamento de Martin Heidegger depois da Segunda Guerra Mundial. Uma série
de prelecdes — que aconteceram na cidade de Zollikon, na Suica — foram ministradas por
Heidegger a estudantes e profissionais da area psiquiétrica, em resposta a uma carta-convite
enviada por Boss ao filosofo. Na referida carta, o psiquiatra acenava o seu interesse pela
filosofia de Ser e tempo (1927). Tal interesse fora despertado ainda em tempos de guerra
quando o medico, arrancado de seu trabalho de psicoterapeuta e docente, teve que se
apresentar ao servico militar numa tropa de montanha do exército suico.® L4, confessa Boss,
ficara entediado, pois a tropa sob seus auspicios era composta de fortes camponeses e
montanheses acostumados ao trabalho pesado. Com tempo livre, encontrou-se, por acaso, com
0 texto de Ser e tempo. Boss, no prefacio ao livro Seminarios de Zollikon, assumiu que
inicialmente ndo compreendeu nada do contetdo do tratado de 1927 e afirmou: “nesse livro
eram colocadas questdes e mais questdes com as quais nunca tinha me deparado em toda
minha educacdo cientifico-natural” (BOSS in: HEIDEGGER, 2007, p.IX /9).

® Essas informacdes encontram-se no prefacio que Medard Boss escreveu para a obra Seminarios de Zollikon,
por ele organizada. cf.: Boss in: Heidegger, 2007,
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O desapontamento causado pela complexidade da obra Ser e tempo fez com
que o livro fosse deixado de lado, contudo, revelou Boss, “(...) estranhamente, ele [0 livro]
ndo me deixava em paz” (BOSS in: HEIDEGGER, 2007, p.IX /9). Depois de diversas
retomadas da obra e de desconsiderar os julgamentos que o desaconselhavam a se ocupar com
0 pensamento heideggeriano, o psiquiatra comegou um frutifero contato epistolar com
Heidegger, que resultou ndo sé na referida série de seminarios — ministrados durante uma
década na cidade Zollikon — como também numa colecdo de 256 cartas. (cf.: BOSS in:
HEIDEGGER, 2007, p.X1/11).°

Nesses seminarios, Heidegger se empenhou em abordar questdes cativas a
seara da psicopatologia e da psicanalise a partir de um olhar ontolégico, ou seja, a partir de
um tipo de tematizagdo que visa o fundamento, a heranga filoséfica da qual as ciéncias — de
modo velado ou assumido — se servem. A empresa de langar suspeitas filosoficas sobre
teorias e teses cientificas admitidas como seguras e inquebrantaveis foi construida com passos
curtos, cuja meta era introduzir temas do seu pensamento entrelagando-os com discussdes

sobre assuntos do cotidiano.®

Apesar de ter introduzido uma semantica filosofica
radicalmente diferente dos codigos e termos familiares aos cientistas dos fendmenos
psiquicos, Heidegger conseguiu, ndo sem dificuldade, motivar os seminaristas a ponto de
nenhum deles desistir de participar das aulas durante todo o periodo de realizagdo dos
encontros. (cf.: BOSS, In: HEIDEGGER, 2007, p.XV/14)

Um dos alvos centrais da postura desconstrutiva, peculiar a filosofia de
Heidegger, foi a psicanalise freudiana. Ao invés de tomar como Obvia a disseminada
concepgdo de que Freud foi responsavel por uma ruptura com a tradi¢do filosofica moderna
ao reivindicar o inconsciente como elemento constitutivo do psiquismo humano, Heidegger
advertiu que tal ruptura ndo é tdo simples de ser sustentada. Para tanto, denunciou que Freud

transita sobre um solo, cujo hiimus ¢ o processo de objetificagdo (Vergegenstandlichung)** do

® Mais informacdes sobre o contexto histdrico da obra Seminarios de Zollikon, cf.: Safranski, 2000, p.471.

9 Um exemplo desse modo de conducéo dos seminarios em Zollikon pode ser observado na prelecéo de 12 de
marco de 1965, na qual o professor debateu o cotidiano fendbmeno de estar-junto a. Na ocasido, tomou como
exemplo a relagdo enunciada pelos participantes com a Estacdo de Trem de Zurique. Heidegger diferenciou o
estar junto do estar simplesmente presente ao lado de, apontando que se os alunos podiam estar junto, de
distintas formas, a estacdo de trem da capital suica, os sapatos, por mais grudados que pudessem estar a uma
porta, nunca poderiam estar junto a esta. Ao fim de um longo debate, Heidegger apontou para os alunos a sua
concepcdo de homem e a distingdo dessa concepgdo com o que a metafisica moderna nos legou. Cf.: Heidegger,
2007, p.86-96/94-102. Sobre 0 modo como Heidegger conduzia as aulas em Zollikon, ver: Ribeiro, 2013.

1 Trabalhamos o que Heidegger entende pelo processo de objetificacdo do real em Ribeiro, 2008. De modo
sintético, cumpre esclarecer que tal processo consiste em fazer de qualquer coisa objeto, subordinar o advento da
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real operado pela metafisica moderna. (HEIDEGGER, 2007, p.129/126). Ao acusar 0 quanto
a abordagem freudiana do homem se serve de uma semantica oriunda da fisica, Heidegger
argumentou que Freud, ao conceber o homem como um aparelho psiquico movido por forgas
pulsionais, construiu o perfil epistemoldgico da psicanélise em afinidade com as ciéncias da
natureza.'?

Especificamos, num outro artigo, o alargamento realizado por Heidegger em
relacdo ao conceito de ciéncia natural e os motivos que autorizam o filésofo a classificar a
psicanalise de Freud nessa categoria de ciéncia.*® Retomaremos, ainda que sinteticamente, o
argumento heideggeriano ali apresentado. Para Heidegger, todo cientista natural é herdeiro do
pensamento metafisico moderno, responsavel pela reducdo do real a uma objetividade
processavel e calculdvel. Ao dizer que processo de objetificacdo (Vergegenstandlichung) dos
entes transforma tudo em algo calculdvel e mensuravel, o fildsofo nos alerta que o calcular
ndo significa o simples ato de verter em nimeros um determinado fendmeno. O calcular tem o
sentido origindrio de um “contar com” (zahlen auf) que forca o ente a co-responder as
condi¢des de objetividade e mensurabilidade. Sendo assim, todo ente, com o qual desde
sempre “ja se conta”, deve mostrar-se como objeto.** Na perspectiva heideggeriana, pensamos
a mensurabilidade:

(...) de modo insuficiente se acharmos que se trata apenas de verificagdes
determinadas por numeros. Na verdade, a mensurabilidade significa
calculabilidade (Berechenbarkeit) isto é, uma observacdo da natureza que
permite saber com que podemos contar em Seus processos, com que
podemos e com que devemos contar em seus processos. (HEIDEGGER,
2007, p. 135/131). [grifo nosso]

totalidade dos entes ao dominio objetivo. Isto significa: nada pode vir a luz que ndo seja determinado como tal.
Cf.: Ribeiro, 2008.

12 \vamos falar de aparelho psiquico freudiano mais adiante, por enquanto, convém informar que Freud
caracteriza o psiquismo como um aparelho dividido em instancias e com capacidade de transmitir e transformar
energia. No capitulo VI da obra de 1900, A interpretacdo dos sonhos, Freud (1996a, p.636) explica a natureza
desse aparato servindo-se de uma analogia com um telescopio e suas refracdes de luz. Na referida obra, o pai da
psicanalise esclarece que o aparelho que postula é dividido em trés instancias: Inconsciente (ICs), pré-consciente
(PCs) e consciente (Cs). Enquanto a instancia ICs do aparelho visa escoar a excitagdo que ali se acumula, as duas
outras instancias tém a funcdo de inibir ou censurar o fluxo macico da quantidade de excitacdo que provém do
ICs. Como nos lembra Laplanche e Pontalis (2008, p.508), a partir de 1920, Freud passa a afirmar que o aparelho
psiquico se compbe de Id, Ego e Superego. Nesse momento de nosso texto interessa menos explicitar o
funcionamento desse aparelho, do que acentuar que, para Freud, a hip6tese de um aparato psiquico esta a servigo
de colocar a psicanalise “(...) em bases semelhantes as de qualquer outra ciéncia, tal como, por exemplo, a
fisica.” FREUD, 1996b, p. 210.

" Cf.: Ribeiro, 2008,

4 No seminario de 06 de julho de 1965, Heidegger afirma: “A mensurabilidade pertence & coisa como objeto
(Gegenstand). O medir sé é possivel quando uma coisa (Ding) € pensada como objeto, representada em sua
objetidade (Gegenstandlichkeit)” (HEIDEGGER, 2007, p.128/125).
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Ainda que uma determinada ciéncia ndo lide com nimeros, metrificacdes e
quantificagdes, isso ndo significa que a mesma néo esteja a servico do movimento que obriga
o fenbmeno a responder as condicbes de objetividade e de calculabilidade, tal como
entendidas por Heidegger. O “contar com”, nessa perspectiva, ndo é um célculo ou uma
operacdo numérica, mas sua condicdo de possibilidade, ou seja, a quantificacdo é algo
derivado da maneira como o pensamento moderno estabeleceu a Unica forma de acesso aos
fendmenos: a objetificacdo. Por isso, em Ciéncia e pensamento do sentido, Heidegger enuncia
que “(...) toda objetificagdo (Vergegenstandlichung) é um célculo, quer corra atrés de efeitos e
causas, numa explicacdo causal, quer, enfim, assegure em seus fundamentos um sistema de
relagdes e ordenamentos”. (HEIDEGGER, 2002, p.50)

2 A ABORDAGEM HEIDEGGERIANA DA PSICANALISE E ESCRITOS DE
FREUD: POSSIVEIS PROXIMIDADES

Julgamos que seja factivel relacionar a concep¢do heideggeriana de ciéncia
natural com a posi¢do assumida pelo prdoprio Freud ao defender a dimensdo inconsciente
como parte constituinte do psiquico. Com o intuito de elucidar essa relacdo nos serviremos,
inicialmente, de passagens esclarecedoras contidas na obra freudiana intitulada Esboco de
psicandlise. Nessa obra, escrita em 1938 e publicada em 1940, Freud (1996b, p.157) avisa ao
leitor que objetiva “(...) reunir os principios bésicos da psicanalise e enuncia-los, por assim
dizer, dogmaticamente, sob a forma mais concisa e em termos inequivocos”. A caminho dessa
meta, o pai da psicandlise, no capitulo denominado Qualidades Psiquicas, ao fomentar uma
discussdo sobre a descricdo do psiquico, indica que tanto pessoas ligadas a determinadas
ciéncias, quanto alguns fil6sofos ficaram satisfeitos com a tese de que s6 a consciéncia é
psiquica. Em meio a essa tematizagdo reconhece que, apesar de o fildsofo Theodor Lipps ter
demonstrado uma insatisfagdo em relagdo a essa visdo candnica do psiquismo, sua posi¢éo

filosofica ndo teve influéncias profundas sobre a ciéncia.™® Em contrapartida, Freud advoga

5 No texto Algumas licdes elementares de psicanalise, Freud (1996¢, p.306) também se refere ao filésofo
alemdo Theodor Lipps. O pai da psicanalise, na medida em que reconhece que Lipps afirmou explicitamente que
o0 inconsciente é o verdadeiro psiquico, acusa que este conceito vinha, ha tempos, batendo as portas da psicologia
e pedindo guarida. A sua psicanalise, contudo, “(...) apossou-se do conceito, levou-o a sério e forneceu-lhe um
novo contetdo.” (FREUD, 1996¢, p.306). Também na obra A interpretacdo dos sonhos encontramos um
comentario de Freud sobre a importancia de Lipps na pressuposicdo do inconsciente como base geral da vida
psiquica. Cf. Freud, 1996a. Sobre a influéncia de Lipps em relacdo a psicanalise de Freud, conferir também:
Loparic, 1999a.
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que a sua forma de fazer psicologia, finalmente, deu o tratamento sistemético ao inconsciente
e colocou em xeque a psicologia da consciéncia. Nesse sentido, afirma que:

Enquanto a psicologia da consciéncia nunca foi além “das sequéncias
rompidas” que eram obviamente dependentes de algo mais, a outra vis&o,
que sustenta que o psiquico é inconsciente em si mesmo, capacitou a
Psicologia a assumir seu lugar entre as ciéncias naturais, como ciéncia. Os
processos em que esta interessada sdo, em si préprios, tdo incognosciveis
quanto aqueles que tratam as outras ciéncias, a Quimica ou a Fisica, por
exemplo; mas é possivel estabelecer as leis a que obedecem (...). (FREUD,
1996b, p.172)

Da enunciagdo acima podemos depreender que a psicologia da consciéncia ou,

se quisermos, a psicologia que equivale o psiquico ao consciente, falha ao tentar imputar a
nossa consciéncia o poder de causar e gerir todas as nossas acoes, em consequéncia disso, tal
psicologia carece de mecanismos para explicar as rupturas e lacunas que temos na memoria.
A suposicdo de uma instancia psiquica inconsciente, defendida pelo tipo de Psicologia
profunda inaugurada por Freud, favorece o reconhecimento de que nada na vida animica é por
acaso ou arbitrério. Por conseguinte, ainda que ndo se possa acessar diretamente esse
inconsciente, torna-se legitimo supor a sua existéncia como fator causal de atos psiquicos que
ndo encontram explicacdes atreladas & consciéncia. Dizer que o inconsciente € incognoscivel,
ndo implica dizer que ndo se possa, em sentido heideggeriano, “contar com” ele para explicar
objetivamente a causalidade de atos psiquicos inexplicaveis a partir de motivacdes
conscientes.’® Ao fazer isso, Freud compara o seu modo de fazer ciéncia com o das mais
antigas e, por que ndo dizer, mais duras: a fisica e a quimica. Em suma: o fato de o
inconsciente ser, em si mesmo, incognoscivel, ndo significa que ndo possa receber um
tratamento cientifico e que ndo se possa, com a sua suposi¢ao, estabelecer leis que regulam a
vida psiquica. Eis o elemento inaugural da psicanalise freudiana: o tratamento cientifico de
um termo que foi “manipulado distraidamente” pela literatura e pela filosofia (FREUD,
1996¢, p.306)."" Sobre um solo gestado pelo que Heidegger alcunha de processo de

objetificacdo (Vergegenstandlichung) do real, a psicanalise, “por suas pesquisas, foi

16 Em Determinismo, crenca no acaso e supersticdo — alguns pontos de vista, Freud, ao defender que néo existe
arbitrariedades na vida psiquica, afirma: “Quando levamos em conta a distingdo entre motivagdo consciente e
motivacao inconsciente, nosso sentimento de convicgdo nos informa que a motivagdo consciente ndo se estende
a todas as nossas decisdes motoras. (...) Mas o que é assim liberado por um lado recebe sua motivagao por outro,
do inconsciente, e desse modo o determinismo prossegue ainda sem nenhuma lacuna.” FREUD, 1996d, p.250

17 Zeferino Rocha, em seu texto Freud e a Filosofia alema na segunda metade do sec. XIX, afirma que ndo deixa
de ser interessante constatar que, muito antes de Freud, Eduard von Hartmann, em seu livro Filosofia do
Inconsciente, tenha tentado tratar do tema do inconsciente com o fito de reunir, em um sé sistema filoséfico de
inspiracdo romantica, a especulacdo metafisica e a base empirica com o método das ciéncias naturais e
historicas. Cf.: Rocha, 2004, p.52
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conduzida a um conhecimento das caracteristicas do inconsciente psiquico que até entdo ndo
haviam sido suspeitadas e descobriu algumas das leis que o governam” (FREUD, 1996c,
p.306).

A busca incansavel de leis que regulam a vida psiquica e o pleito por um
tratamento cientifico a um conceito que a literatura e a filosofia abordou de maneira tateante —
0 inconsciente — indicam que Freud pretendeu conferir ao psiquismo um tipo de
explicabilidade que possibilitasse & psicanalise, como foi citado acima, “(...) assumir o seu
lugar de ciéncia natural, como ciéncia”. Portanto, a diferenciagdo, na esfera psiquica, entre o
que é consciente (Bewusstes) e inconsciente (Unbewusstes) é vista por Freud (2007, p. 29)
como um pressuposto fundamental que capacitou a psicanalise “integrar & ciéncia os
frequentes e relevantes processos patoldgicos da vida psiquica”.

Ao escrever sobre a construcdo de seu perfil de pesquisador e sobre a
formulacdo das teses fundamentais da ciéncia psicanalitica Freud, na obra intitulada A
autobiografia, afirma que a experiéncia Ihe possibilitou postular a existéncia do inconsciente
apesar dos protestos dos filosofos que equacionam o psiquismo & consciéncia. Tal
experiéncia, salienta o autor, foi adquirida a partir do contato com o material patoldgico que
os fildsofos ignoram. Com o intuito de dar sentido a este material e, devido ao fato de a
observagdo direta ndo ser suficiente para explica-lo, Freud postulou a existéncia de uma
instancia inconsciente a compor o psiquismo. Ao tentar esclarecer ao leitor sobre a natureza
deste postulado, o pai da psicanalise afirma:

Mais dificil seria expor brevemente como a psicanalise chegou a subdividir o
inconsciente por ela admitido, a separa-lo em um pré-consciente e um
inconsciente propriamente dito. Talvez baste a observacdo de que pareceu
legitimo completar as teorias que sdo a expressdo direta da experiéncia com
hipoteses que sdo adequadas para 0 dominio do material e concernem a
relacGes (Verhaltnisse) que ndo podem ser objeto da observacédo direta. Em
ciéncias mais antigas também néo se costuma agir de outra forma. A
subdivisdo do inconsciente liga-se a tentativa de imaginar o aparelho
psiquico como sendo constituido de um determinado nimero de instancias
ou sistemas, de cujas relagdes entre si falamos em termos de espaco, mas
sem buscar nexo com a anatomia cerebral. (0 que denominamos de ponto de
vista topoldgico). Essas ideias e outras semelhantes pertencem a
superestrutura da psicanalise (...) (FREUD, 2011, p. 110)[grifo nosso]

Do exposto acima podemos depreender que o conceito de inconsciente cumpre
a funco de ser uma hipotese frutifera para tornar inteligivel o material empirico e estabelecer
relacbes (Verhéltnisse) que ndo podem ser objeto da observacdo direta. Por pertencer a

superestrutura da psicanalise, ou seja, a teoria metapsicoldgica, tal conceito é de natureza
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especulativa. Em funcdo disso, Freud ndo pleiteia apontar a localizagdo concreta ou
demonstrar empiricamente o aparato psiquico com sua instancia inconsciente.™® O conceito de
inconsciente, tal como o de aparelho psiquico, ressente de exatiddo, de absoluta nitidez. Tais
conceitos sdo convengdes usadas para explicar fendbmenos empiricos, apesar de ndo se
confundirem com tais fenémenos; sdo hipdteses ou construgBes auxiliares que servem para
organizar dados empiricos, contudo, tais construcbes ndo possuem realidade objetiva,
portanto, ndo sdo passiveis de demonstragdo ou comprovacdo. O uso deste tipo de recurso,
como o proprio Freud indica na citagdo acima, ndo impugna a cientificidade da psicanalise,
afinal, trata-se de um expediente utilizado pelas ciéncias mais antigas.

Loparic, no texto A maquina no homem, nos adverte que a formulacdo
freudiana do aparelho psiquico sofreu influéncia do neokantiano Hans Vaihinger e de sua
teoria do como se, a qual autoriza o pesquisador a fazer comparagbes e analogias para
descrever um objeto que néo é passivel de observacdo direta.’® Avalizado pela perspectiva
vaihingeriana Freud ndo advoga pela existéncia de uma méquina no homem, mas presume
que seu psiquismo funcione como se fosse um aparato. Ao postular a méquina psiquica, ainda
segundo Loparic (2005, p.245), Freud recorre & metodologia convencionalista, também de
origem kantiana e muito difundida entre os cientistas de lingua alem&.” Segundo tal
metodologia, a ciéncia pode lancar m&o de convencgdes tedricas que ndo encontram referentes

empiricos, mas que séo proficuas na organizagdo de dados observaveis.

18 Segundo Garcia-Roza a adverténcia freudiana para que néo identifiquemos os lugares psiquicos com lugares
anatdémicos forca-nos a localizar representagdes em lugares ideais e ndo lugares fisicos, da mesma forma que,
num aparelho Optico, as imagens se formam entre as lentes que compdem o aparelho e ndo sobre seus
componentes fisicos. Cf.: Garcia-Roza, 2008, p.157. Esta ponderacdo de Garcia-Roza torna inteligivel a
insisténcia de Freud (1996a e 1996b) em falar da maquina psiquica em analogia com uma maquina fotogréafica e
com telescopio.

19 Na obra A filosofia do como se Vaihinger afirma: “todo conhecimento é apercepcio de algo através de algo
outro. Portanto, na compreensdo, uma analogia é sempre operada. E ndo podemos ver como compreender o ser
se ndo for desta forma. Quem conhece o mecanismo do pensamento sabe que toda compreensdo e todo
conhecimento se fundam em apercepgdes analdgicas. (...) a compreensdo do mundo é totalmente impossivel (...)
porque todo compreender s6 opera por via de categorias, e estas, em Gltima instancia, ndo representam sendo
apercepgdes analogicas”. (VAIHINGER, 2011, p. 151-152).

%0 Segundo Loparic (2001, p.100) Freud ndo objetiva demonstrar a natureza do psiquismo, mas sim a maneira
como ele funciona. Sendo assim, o pai da psicanalise ndo almeja construir uma espécie de ontologia da
subjetividade capaz de afirmar, em definitivo, o que é o psiquico, a sua quididade. O que interessa a Freud é
teorizar sobre o como funciona o psiquismo e, para isso, considera licito se servir de constru¢des e convengdes
que ndo pleiteiam ter o valor de verdade, apenas valor heuristico. Quer dizer: elas servem como guias da
pesquisa empirica, como instrumentos para a resolugdo de problemas. O convencionalismo presente na ciéncia
freudiana foi visto por Popper (1994) como algo que impde a psicanalise a condigdo de pseudo-ciéncia. Como
podemos notar, 0 modelo convencionalista é algo bastante difundido entre ciéncias como a fisica e a quimica. O
préprio conceito de forca, na fisica, € um constructo da natureza de uma convencdo. Cf.: Fulgencio, 2008.
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Na obra Principios metafisicos da ciéncia da natureza Kant (1990) estabelece
que conceitos puros da razdo, apesar de ndo apresentarem referentes empiricos, podem ser
muito exitosos na produgéo de conhecimentos. Isso implica dizer que, no programa kantiano
de pesquisa cientifico-natural, 0 uso de conceitos a priori ndo € algo abjeto a ser evitado e sim
algo que faz parte dos requisitos para o progresso da ciéncia. Ao servir-se de conceitos puros
que ndo possuem conteddos intuitivos relacionados, a razdo ndo esta portando-se de modo
indolente, ao contrario, esta agindo diligentemente com o fito de descobrir leis que regem 0s
fendmenos, bem como as relagbes que se estabelecem entre eles. Como o proprio Freud
indicou — na passagem de A autobiografia mencionada acima — algumas hipGteses sem a
pedra de toque da experiéncia podem ser Uteis para estabelecer “(...) relacdes (Verhéltnisse)
gue ndo podem ser objeto da observacdo direta”. (FREUD, 2011, p. 110)*

Ao longo de sua laboriosa pesquisa Freud postulou duas topicas para o
aparelho animico. No quadro da primeira topica o inconsciente é a localizagdo onde se
encontram os conteidos incompativeis com a consciéncia e que fazem forca para acessa-la. E
na instancia inconsciente, diz Freud (19964, p.570), que se localizam aquelas “impressdes que
maior efeito causaram em ndés — as de nossa primeira infancia”, as impressfes que quase
nunca se tornam conscientes. O pré-consciente designa um sistema distinto do inconsciente na
medida em que seus contetdos, apesar de ndo estarem diretamente na consciéncia, sdo de
mais fécil acesso do que os inconscientes. Esses dois sistemas sdo separados por uma censura,
que ndo permite a passagem de conteldos inconscientes a consciéncia sem mutilages e
distorcdes. A partir de 1920, quando da remodelagdo da teoria freudiana do aparelho psiquico,
é estabelecido o quadro da segunda tdpica e as instancias sdo cambiadas de Inconsciente,
pré-consciente e consciente para: Id (Es), Ego (Ich) e Superego (Uber-Ich). Consoante essa
segunda topografia, o inconsciente, como lembra Laplanche e Pontalis (2008), passa a ter
conotacdo de adjetivo. Freud fala em contetdos inconscientes que habitam o celeiro pulsional

do aparelho psiquico: o 1d. O ego, segundo Freud (1996b, p.158), consiste na instancia que

2! para Kant (1990), por carecer da pedra de toque da experiéncia, os principios e leis fornecidos pela razdo séo
conceitos puros, sdo ideias. As ideias — apesar de ndo serem verificaveis — podem funcionar como ficgdes capazes de
organizar o uso sistematico do entendimento no campo da experiéncia. Tais ficcdes teriam valor heuristico. Na
Critica da Razdo Pura, Kant afirma: “Os conceitos da razéo (...) sdo meras ideias e ndo tém, evidentemente, objeto
algum em qualquer experiéncia, mas ndo designam por isso objetos imaginados e ao mesmo tempo admitidos como
possiveis. Sdo pensados de modo meramente problematico para fundar em relagdo a eles (como ficgcdes heuristicas)

principios reguladores do uso sistematico do entendimento no campo da experiéncia.” (KANT, 1994, B 799)
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atua como intermediéria entre o Id e 0 mundo externo. Seu esforco incide em buscar o prazer
e evitar o desprazer e isso, por vezes, é alcancado a partir de um controle das exigéncias
impostas pelas pulsdes oriundas do Id. Durante a infancia, forma-se no aparelho “(...) um
agente especial no qual se prolonga a influéncia parental. Ele recebeu o nome de Superego”.
(FREUD, 1996b, p.159).

Apesar da mudanca na arquitetura ficcional do psiquismo Freud n&o abriu méo
do uso da analogia com maquinas para falar do funcionamento psiquico. O que nos interessa
destacar em relacdo & sua formulagdo do conceito de inconsciente e de aparelho psiquico €: 1)
Freud — ancorado em um programa para a ciéncia da natureza de inspiracdo kantiana — se
serve de convengBes com valor heuristico para falar da dindmica do psiquismo; 2) as
formulacGes metapsicoldgicas utilizam o expediente de falar por analogias tal como as
ciéncias mais antigas.

Leopoldo Fulgencio, na IV parte da obra O método especulativo em Freud, nos
esclarece sobre a aplicacdo de ficgBes heuristicas & matéria empirica utilizando o recurso da
analogia. Esse recurso visa dar certo conteudo intuitivo, ainda que improprio, aos conceitos
puros. O autor nos afirma que, para Kant, o uso de analogias nas ciéncias cumpre a funcdo de
um tipo de regra para a pesquisa, ou seja, um “(...) esquema que torna possivel procurar
relagdes ou termos de uma relagédo” (FULGENCIO, 2008, p.365). Quer dizer: a comparagéo
analdgica consiste em um tipo de recurso que o cientista pode langar mdo com o fito de
conferir inteligibilidade a um fenémeno ou a relag6es entre fendmenos. Segundo o programa
kantiano para a pesquisa na ciéncia da natureza, diz Fulgencio (2008, p.366), as analogias
funcionam como modelos heuristicos de investigacdo. Uma vez que 0s conceitos puros nao
podem ser preenchidos por uma matéria sensivel, resta ao pesquisador projetar em tais
conceitos, de forma analdgica, certas propriedades relativas ao campo empirico. Fulgencio
nos ilustra essa operacdo com o conceito de forca na fisica:

E assim, por exemplo, que o conceito de forca, que é apenas uma ideia sem
correspondente (referente) empirico, € tomado como se tivesse uma
realidade analoga a da pressdo que sentimos quando algo toca nosso corpo
ou quando colocamos 0 nosso corpo em movimento. (FULGENCIO, 2008,
p.368)

Dos argumentos arrazoados acima, podemos concluir que a ferramenta de
interpretacdo analdgica € um recurso imprescindivel quando o cientista precisa langar méo de

conceitos que ndo encontram referéncia direta no campo empirico. Consoante Loparic (2002),
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0 uso de analogias é uma pratica muito difundida e indispenséavel para as pesquisas no campo
das ciéncias da natureza. A legitimidade dessa pratica é tamanha que o fisico vienense Ernst
Mach (1919), em sua obra La connaissance et I’erreur, apontou que, desde a antiguidade, a
producdo do saber se serviu de analogias. No capitulo X1l da obra em comento, Mach (1919,
p.156) dedica-se a elencar exemplos de comparagdo analdgica que foram cabais para o
desenvolvimento tanto da ciéncia antiga quanto da moderna. Lembra-nos que Euclides e
Platdo se serviram de analogias para falar em geometria e que Descartes utilizou, em demasia,
analogias entre a algebra e a geometria. Um exemplo notdvel de descoberta feita de modo
analégico, segundo Mach (1919, p.160), refere-se a teoria da propagacgdo do calor de Fourier,
a qual foi desenvolvida por analogia com a teoria hidrodindmica. Ao indicar o qudo vantajoso
para ciéncia e o estabelecimento de relagdes analdgicas entre fendmenos, Mach cita exemplos
exitosos de descobertas no campo das ciéncias naturais que resultaram da utilizagdo do
método analdgico. Evidentemente, ndo nos interessa inventariar como cientistas modernos se
serviram de comparagdes analdgicas no estabelecimento de relagGes abstratas entre dois ou
mais fendmenos. Interessa-nos apenas indicar que o postulado de um aparelho psiquico
composto por uma inconsciente ndo rompe com o modelo moderno de fazer ciéncia, ao
contrério, reverbera seus ditames.

Cumpre lembrar que Freud, ao lamentar as contestacbes que surgiram em
relacdo & suposicdo de um elemento inconsciente a constituir o psiquismo defendeu, com
veeméncia, que tal conceito € legitimo, necessario e passivel de comprovacéo. Vejamos o que
ele diz sobre isso no artigo denominado O inconsciente:

Nosso direito de supor a existéncia de um psiquismo inconsciente e de
trabalhar cientificamente com essa suposi¢do tem sido contestado por
muitos. Podemos responder que a suposicdo do inconsciente é necessaria e
legitima e que dispomos de numerosas provas de sua existéncia. Ela é
necessaria, porque os dados da consciéncia tém muitas lacunas. Tanto em
pessoas sadias quanto em doentes ocorrem com frequéncia atos psiquicos
que, para serem explicados, pressupdem a existéncia de outros atos para os
quais, no entanto, a consciéncia ndo fornece evidéncias. (FREUD, 2006,
p.19) [italicos de Freud].

Ao arvorar estabelecer provas acerca da existéncia do inconsciente e efetuar

uma explicacdo sobre as leis que o governam, Freud almeja alcancar feitos tipicos das
ciéncias naturais modernas. Veremos que “explicar” e “provar” ndo sdo verbos, nem
pretensdes, peculiares a pesquisa que concerne ao campo das ciéncias do homem ou ciéncias
do espirito. Ao sustentar a tese da existéncia do inconsciente, parece que Freud ndo se situa a

margem da ciéncia natural do seu tempo, posto que ao inconsciente ele pretende dar um
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tratamento tdo cientifico quanto o que as ciéncias mais antigas, como a fisica e a quimica,
dispensam aos seus objetos. Na obra Seminarios de Zollikon, Heidegger se refere a essa

caracteristica da pesquisa freudiana da seguinte maneira:

Ele [Freud] também postula para os fenbmenos humanos conscientes a
auséncia de lacuna na explicabilidade, isto é, a continuidade das conexdes
causais. Por ndo haver isto “na consciéncia” ele precisa inventar “o
inconsciente”, no qual tem de haver a auséncia da lacuna de conexdes
causais. O postulado é a explicabilidade corrente do animico, onde
explicar e compreender sdo identificados. Este postulado ndo é tirado das
préprias manifestacdes animicas, mas ele é o postulado da ciéncia natural
moderna. (HEIDEGGER, 2007, p. 260/222) [grifo nosso]

Nessa passagem, Heidegger indica como o explicar, enquanto ato de procurar

uma causa com vistas & ordenacdo de leis gerais, determina 0 modo de acesso da psicanalise
aos fendmenos animicos. Mas, convém perguntar, por que o fildsofo de Ser e Tempo afirma
que Freud identifica o explicar com o compreender? Compreender (verstehen) e explicar
(erklaren) ndo séo verbos antipodas quando tratamos dos campos de conhecimento? Do ponto
de vista epistemoldgico, a explicagdo ndo estaria a servico das ciéncias da natureza e a
compreensdo ndo seria 0 modo sui generis como as ciéncias do espirito apreendem o0s
fendbmenos que investigam? Entdo, com que fundamento Heidegger sonega a Freud a
percepcdo desse dualismo e nos fala de uma identificacdo entre compreender (verstehen) e
explicar (erklaren)?

Como a obra Seminérios de Zollikon é composta por um tipo de linguagem
tipica de registros em atas, ou seja, como nessa obra nos deparamos apenas com
apontamentos e ndo com discussdes profundas sobre os temas apresentados, decidimos
recorrer a epistemélogos da psicanalise freudiana com o fito de lancar luz sobre a clareira
aberta pela assertiva heideggeriana que denuncia, em Freud, uma identificacdo entre
compreender (verstehen) e explicar (erklaren). Esse tema ndo é pormenorizado na obra em
comento, por isso, nos sentimos no direito de apelar para outras fontes de estudo da obra
freudiana que a abordam numa perspectiva epistemoldgica. Faremos isso com o fito de dar
uma maior fundamentacdo a posicdo de Heidegger em relacdo & explicabilidade dos

fendbmenos psiquicos na psicanalise. Almejamos executar essa tarefa no topico seguinte.
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3 A POSICAO HEIDEGGERIANA E A EPISTEMOLOGIA DA PSICANALISE:
PROXIMIDADES E DISTANCIAMENTOS.

Com o intuito de responder as questdes levantadas no tdpico anterior,
recorreremos, inicialmente, ao cléssico livro Introducéo a epistemologia freudiana de Paul
Laurent Assoun, renomado comentador e epistemélogo da obra de Freud. No texto em
questdo, o autor indica que planeja submeter o legado freudiano a um tipo de investigacéo que
possibilite a deteccdo de suas condi¢Oes de possibilidade, de seus métodos e das fontes que
alimentam sua identidade epistémica. Ao tentar identificar a plataforma epistemoldgica de
Freud, Assoun (1983, p.45) nos remete & posigdo do pai da psicanalise em relagdo ao que foi
nomeado “querela dos métodos” (Methodenstreit), em outros termos, em relacdo a oposicéo
entre as ciéncias da natureza (Naturwissenschaften) e as ciéncias do espirito
(Geisteswissenschaften). Com o propdsito de situar o contexto de pensamento que, no fim do
séc. XIX, colocou na ordem do dia a oposicdo entre 0os métodos dessas ciéncias, Assoun
indica 0 quanto a obra de Dilthey, Introducdo as ciéncias do espirito, finalmente
institucionalizou a contraposicdo - ja introduzida por Droysen - entre explicar e
compreender.? Enquanto as ciéncias naturais almejam explicar os objetos mediante o
estabelecimento de leis universais e juizos de realidade, as ciéncias do espirito ou humanas,
em contrapartida, visam compreender os fendmenos a partir de sua singularidade situada
historicamente, a partir de uma busca pelo sentido. Como nos assegura Garcia-Roza
(1991,p.72), as ciéncias da natureza operam com conexdes causais e as do espirito com
conexdes de sentido, as primeiras trabalham com categorias de causalidade e as segundas de
significacdo. Frente a essas Ultimas categorias, ressalta o autor, ndo se pode adotar uma
atitude explicativa.

Para Mezan, essa oposigdo entre explicar e compreender ancora-se na
concepcdo de que haveria dois tipos de objetos: os naturais — que existem independentes da
acdo do homem — e os “(...) historicos ou culturais, ou seja, tudo aquilo que resulta da vida em
sociedade e caracteriza a existéncia humana” (MEZAN, 2007, p.328). Posto isso, 0 autor nos

fala de uma diferenga ontoldgica entre 0 humano e o natural e reforga a necessidade do “(...)

2254 (2009, p.40), em seu texto As contribuicdes de Dilthey para uma fundamentacéo hermenéutica das ciéncias
humanas, também documenta que Dilthey tomou emprestada a distincdo entre “explicar” (erklaren) e
“compreender” (verstehen) do historiador Johann G. Droysen. Conforme S&, o método cientifico-natural ancora-
se na “explicacdo” pelo esclarecimento das conexdes causais, as ciéncias do espirito, por sua vez, se fundam na
“compreensdo” enquanto apreensdo de sentido. Cf: Sa, 2009, p.40.
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emprego de métodos diversos no estudo de cada uma dessas regides do real” (MEZAN, 2007,
p.328). Em funcédo dessa necessidade, o fim do século XIX testemunhou a emergéncia de uma
reivindicagdo metodoldgica que se destinasse ao dominio exclusivamente humano, ou seja, de
um método capaz de considerar a complexa rede de sentidos cativa ao &mbito humano. Esse
pleito resultou na querela dos métodos (Methodenstreit). Mas, convém perguntar, qual a
posicao de Freud em relagdo a esse antagonismo metodico?

Em relacdo a essa contenda metodoldgica, Assoun (1983, p.48) nos assegura
que Freud ndo escolhe a identidade de Naturwissenschaft em oposicéo a Geisteswissenschaft,
pois, para 0 comentador, o pai da psicanalise sequer considera esse dualismo. Dito de outra
forma: a alternativa da escolha ndo existe visto que, para Freud, a cientificidade se refere
necessariamente as ciéncias da natureza. Nesse sentido, afirma o comentador francés da obra
de Freud:

Na epistemologia freudiana, pois, ndo ha lugar para um dualismo. Tanto isto
¢ verdade, que a distincdo entre as Geisteswissenschaften e as
Naturwissenschaften remete a uma distincio de duas esferas
axiologicamente diferentes. Ainda é pouco dizer que, para Freud, a
psicanalise é uma Naturwissenschaft: na realidade, ndo ha, literalmente
falando, ciéncia sendo da natureza. Naturwissenschaft equivale,
praticamente, a Wissenschaft. Quer dizer: a ambicdo de cientificidade
remete, de modo exclusivo e pleonastico, a uma norma que emana de uma
ciéncia da natureza. E por este motivo que, nos escritos de Freud, a
alternativa é tdo clara: se a psicanalise € uma ciéncia digna de nome, entdo
ela é Naturwissenschaft. (ASSOUN, 1983, p.50.)

Consoante a citacdo acima, a antitese entre ciéncias da natureza e do espirito

sequer é considerada pelo pai da psicanalise. Por isso, ao reivindicar o estatuto de ciéncia
para sua pesquisa, Freud, sem titubear, se refere ao seu saber como cientifico-natural.” Para
Assoun (1983, p.48), o pai da psicanalise “ignora placidamente” a dicotomia entre explicar e
compreender, o que reforca a sua tese de que Freud ndo escolhe entre um método e outro, pois
“(...) ndo conhece outra forma de fazer ciéncia”. (ASSOUN, 1983, p.48)

Ora, ao analisar o que foi arrazoado sobre a postura freudiana em relagdo ao
antagonismo entre explicar e compreender, somos compelidos a ponderar que, apesar da
popularidade da expressdo Freud Explica!, é muito dificil desconsiderar que a psicanalise lida

com sentidos e que a interpretacdo é sua mola mestra. Sendo assim, convem perguntar: sera

2 A insercdo da psicanalise no rol das praticas cientifico-naturais do seu tempo foi um pleito incansavel de
Freud. Podemos encontrar registros dessa pretensdo e a comparacdo da psicanalise com as ciéncias naturais,
especialmente a fisica, ao longo da obra freudiana, inclusive nas obras tardias: Esbogo de psicanalise (1996b) e
Algumas licdes elementares de psicanalise (1996c).
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que a psicandlise freudiana pode ser associada, tdo diretamente, a ciéncia natural, cujo
procedimento cardeal consiste na explicagédo dos fendmenos? Como aceitar, sem desconforto,
que a explicagdo é o procedimento régio da ciéncia freudiana se sua clinica se baseia,
primordialmente, na interpretacdo do material onirico, na busca de sentidos latentes?

Tais perguntas nos conduzem a obra de outro pensador francés que se debrucou
sobre o discurso freudiano com o intuito de aborda-lo a partir de uma perspectiva filosofica.
Trata-se de Paul Ricoeur (1965), cuja obra De I’interprétation: essai sur Freud nos apresenta
uma demorada analise acerca do itinerario da pesquisa freudiana. Apesar de reconhecer,
especialmente nos primdrdios psicandlise, a presenca de um discurso mecanicista e naturalista
que se refere a quantidades de energias circulando entre neurdnios, Ricoeur insiste em apontar
um outro lado da face epistemoldgica de Freud, qual seja, o campo da interpretacdo, da
exegese de sentido; o campo da hermenéutica. **

No capitulo intitulado “O conflito das interpretacfes”, Ricoeur (1965, p. 29/28)
investiga a relacdo entre a psicanalise e o trabalho de interpretagdo. O autor destaca que a
tradicdo hermenéutica da exegese biblica, apesar das limitagdes oriundas da referéncia a
autoridade, avangou por estender a nocdo de “texto” para além da de “escritura”. Desde o
Renascimento, a interpretatio naturae — como uma metafora a interpretacdo do livro da
natureza — fez surgir uma nogdo de exegese ancorada na concepgdo de que 0 “texto”
ultrapassa a “escritura”. Consoante Ricoeur:

Esta nogdo de “texto” — libertada da nogdo de “escritura” — é interessante:
Freud recorre a ela com freqiéncia, especialmente quando compara o
trabalho de andlise com a tradugdo de uma lingua para outra. O relato do
sonho é um texto ininteligivel que o analista substitui por um texto mais
inteligivel. Compreender é fazer esta substituicdo. E essa a analogia entre a
analise e a exegese que alude o titulo da Traumdeutung (...). (IRCOEUR,
1965, p.34/31)

E este conceito ampliado de exegese que norteia o enquadramento da

psicandlise na condi¢do de uma hermenéutica da suspeita. Um sonho, um sintoma, uma obra
de arte, uma crenca sdo compreendidos por Freud & luz da suspeita sobre os alcances da

consciéncia. Para Ricoeur, Marx, Nietzsche e Freud seriam trés mestres da suspeita posto que,

2 Em De I’interpretation: essai sur Freud Ricoeur indica que Freud, Marx e Nietzsche — de diferentes modos,
mas com um parentesco subterraneo — sdo mestres da suspeita por instaurarem uma critica a consciéncia e pela
invencdo de uma arte de interpretar. Segundo o autor “Descartes vence a divida sobre a coisa através da
evidéncia da consciéncia. Eles vencem a divida sobre a consciéncia através da exegese de sentidos. A partir
deles a compreensao se torna hermenéutica.” (RICOEUR, 1965, p.41/37). Para a obra De I’interpretation: essai
sur Freud indicaremos, inicialmente, a paginacdo do original e, em seguida, apresentaremos a pagina da traducgéo
brasileira.
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diferentemente de Descartes, ndo entendem que a duvida sobre a coisa se vence com a certeza
sobre a consciéncia. Os mestres da suspeicdo empenham-se em vencer a duvida sobre a

consciéncia com a exegese do sentido. Sendo assim:

Se remontarmos a sua intengdo comum, descobriremos nela a decisdo de
considerar a consciéncia, em seu conjunto, como consciéncia “falsa”.
Retomam, assim, cada um num registro diferente, o problema da divida
cartesiana, para transporta-la ao interior mesmo da fortaleza cartesiana. O
fildsofo formado na escola de Descartes sabe que as coisas sdo duvidosas,
que ndo sdo tais como aparecem. Mas, ndo duvida de que a consciéncia ndo
seja tal como ela aparece a si mesma: nela, sentido e consciéncia de sentido
coincidem. Depois de Marx, Nietzsche e Freud, duvidamos disso. Apds a
divida sobre a coisa, ingressamos na dlvida sobre a consciéncia.
(RICOEUR, 1965, p.41/37)

Enguanto Marx encaminhou sua suspeita para 0 campo da alienacdo econdmica
e Nietzsche para o da vontade de poder, Freud ingressou na critica a consciéncia falsa por
uma dupla entrada: o sonho e o sintoma neur6tico. A suspeita em relacdo ao poder da
consciéncia foi levada a cabo pela astlcia da decifragdo dos enigmas presentes nos contetdos
oniricos e nos sintomas. Apesar de reconhecer a presenca de um certo naturalismo nos
primordios das investigagdes psicanaliticas, Ricoeur (1965, p.75/67) afirma categoricamente:
“(...) ndo resta davida de que a psicanalise seja uma hermenéutica (...)”. Para entendermos
esta andlise reputamos que seja importante indicar, ainda que de modo répido, a maneira
como Ricoeur concebe o comego do percurso do pensamento freudiano. Para o autor, o texto
freudiano que pensa, explicitamente, o funcionamento psiquico numa abordagem quantitativa
e neuronal é O projeto para uma psicologia cientifica, que foi escrito em 1895, mas s6
publicado em 1950.” Segundo Monzani (1989, p.82), Ricoeur entende que essa obra
encontra-se mergulhada em pressupostos naturalistas, visto que trata o psiquismo a partir de
principios mecénicos.

J& nas primeiras linhas d’ O projeto, alerta Garcia-Roza (1991, p.78), Freud
afirma seu propdsito em oferecer uma concep¢do quantitativa dos processos psiquicos. Visto
que o pai da psicanalise se refere, nessa obra, a neurdnios e a circulacéo de energia entre eles,
0 texto é considerado por Ricoeur como um trabalho de neuropsicologia. Dito isso, convém
retomar o comentario sobre a leitura operada por Ricoeur em relagéo ao aspecto interpretativo
e exegético da psicanalise de Freud.

Para fundamentar sua posicdo, Ricoeur nos remete a teoria freudiana do

trabalho do sonho, desenvolvida em A interpretacé@o dos sonhos (1900). Ao analisar essa obra

% Doravante nos referiremos a essa obra como O projeto.
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de Freud, o autor nos indica que o oficio do analista é, via interpretacdo, se mover “(...) de um
sentido menos inteligivel em direcdo a um sentido mais inteligivel” (RICOEUR, 1965,
p.96/84).%

De acordo com Ricoeur, se 0 sonho esta a servico de um desejo distorcido em
imagens e representagdes, a elucidacdo de seu contetdo sO sera possivel com o recurso da
interpretacdo. Ainda que na “montagem” do material onirico o aparelho psiquico seja
mobilizado por forgas de censura, por mecanismos que asseguram a distorcéo (Entstellung) de
contelido, ou seja, ainda que mecanismos hauridos de um solo naturalista e energetista sejam
usados para elucidar o trabalho do sonho, esse trabalho s sera acessivel via interpretagéo.”’
Portanto, conclui Ricoeur, tudo se subordina a interpretacdo, a exegese de sentidos, a
decifragdo. Nessa perspectiva, mesmo que o freudismo, por vezes, nos faga esbarrar com uma
linguagem peculiar as ciéncias da natureza, o discurso psicanalitico ndo pode ser entendido
como algo puramente cientifico-natural. Minimamente, deveriamos, de acordo com Ricoeur,
reconhecer a presenca de uma linguagem que exige elementos cativos ao campo das ciéncias
do espirito, ou seja, deveriamos constatar a presenga de um modo de proceder que elege a
interpretacdo e a compreensdo de sentidos como a via de acesso ao conteldo inconsciente.
Como vimos, essa abordagem freudiana, marcada pela exegese e busca de sentidos, Ricoeur
denomina de hermenéutica. Para ele Freud é um combatente da hermenéutica da suspeita.

Se a decodificacdo do sentido do sonho esta no cerne da clinica e da teoria
psicanalitica, ndo seria possivel sustentar que o “deménio fisicalista” d"O Projeto — para usar
uma expressdo de Monzani (1989, p.60) — tenha comecado a ser “exorcizado” em A
interpretacdo dos sonhos? Nessa obra, assevera Ricoeur, Freud transita por um discurso misto

e ndo estiy absolutamente preso as amarras naturalistas. Essa ambiguidade indicada por

% Segundo Franco (1995, p. 114), Ricoeur defende que a interpretacéo do sonho realiza uma decifracéo de um
material distorcido, visando a passagem de um texto mais obscuro para um texto decifrado. Portanto, se “(...) 0
sonho € signo com sentido e passivel de interpretagdo” (FRANCO, 1995, p.114), a psicandlise, na perspectiva
ricoeuriana, nunca podera ser enquadrada como uma pura ciéncia natural.

% Segundo Laplanche, o trato com a formag&o dos sintomas e com o material onirico fez Freud postular que o
funcionamento da vida psiquica é regido por processos € mecanismos especificos. Os processos Ssdo
denominados de primario e secundario. O primeiro refere-se a energia que circula livremente no aparelho
psiquico, fluindo, sem obstaculos, de uma representagdo a outra. No caso do segundo, essa energia se liga a
determinadas representacfes e a satisfacdo € adiada considerando os controles da realidade. Os mecanismos
presentes na formacéao dos sonhos e ligados ao processo primario sdo: deslocamento — refere-se a um deslocar da
energia psiquica rumo a um investimento em representacdes que se associam — e a condensagao, que consiste em
condensar em uma Unica representacdo um investimento de energias ligadas a diferentes cadeias. Cf. Laplanche
e Pontalis (2008, p. 87, 116 e 372).
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Ricoeur, poderiamos objetar, ndo foi considerada por aqueles que teceram criticas severas ao
naturalismo freudiano, a saber, Heidegger e Assoun.?

Sera que a psicandlise de Freud, por utilizar a interpretacdo como via mestra da
prética clinica, consegue se esquivar de um enquadre no rol das ciéncias da natureza? Por
ventura podemos, com Ricoeur, afirmar que a psicanalise institui um discurso misto e que a
armadura cientifico-natural, presente no inicio do freudismo, ndo lhe cabe por inteiro? Com

tais questdes nos encaminhamos para as consideracdes finais de nosso texto.

4 pONSIDERAQ()ES FINAIS: O LUGAR FREUDIANO NA QUERELA DOS
METODOS (METHODENSTREIT)

Vimos, ao longo desse artigo, que Assoun assevera que Freud sé conhece um
modo de fazer ciéncia, o cientifico-natural, e que o pai da psicanalise ignora placidamente o
antagonismo entre ciéncias naturais e do espirito. Heidegger, por sua vez, o acusa de
identificar o compreender (verstehen) e o explicar (erklaren). Ser4 que ambos pensadores
negligenciaram a funcdo da interpretagdo na clinica freudiana?

Para o autor de Introducdo a epistemologia freudiana ndo ha sentido
dicotomizar a démarche freudiana em uma parte explicativa (linguagem energetista,
quantificadora) e uma parte interpretativa (linguagem hermenéutica, de compreensédo do
sentido oculto dos sonhos, dos sintomas e atos falhos).29 De acordo com Assoun (1983, p.49),
em momento algum a interpretagdo, por maior realce que tenha obtido na clinica, provocou
um destronamento da pretensdo régia do freudismo: a explicacdo (Erklarung). Por
conseguinte, cabe dizer que na Traumdeutung, ou seja, n’ A interpretacdo dos Sonhos, a
Deutung (interpretacdo) ndo esta dissociada da Erklarung (explicagéo), ao contrério, esta a
servigo desta, como uma variante da explicacdo. Isso porque Freud interpreta buscando a
causa, buscando detectar as leis que governam o inconsciente e identificar os mecanismos

acionados pelo conflito entre esta instancia psiquica e a censura para produzir os sonhos e

% Obviamente que Heidegger e Assoun ndo sdo os Gnicos a afirmar categoricamente que a psicanalise é uma
ciéncia natural. Segundo Monzani, em Freud: o movimento de um pensamento, o psiquiatra suico L. Binswanger
considera que Freud estende o mecanicismo as regides mais livres do espirito humano. cf. Monzani, 1989.
Assoun, por sua vez, nos lembra que Maria Dorer, entende que Freud, por nunca ter se desprendido de suas
origens materialistas, deterministas e mecanicistas, legou a psicanalise uma “(...) doenga incuravel: a auséncia de
todo sentido de valores.” ASSOUN, 1983, p.21.

 Dicotomia defendida por Ricoeur, 1965.

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, 117 ano 13, nimero 2, p. 97-122, jul./dez. 2014.



" ﬂ P RIBEIRO, Caroline VVasconcelos

sintomas. Sendo assim, a explicagdo submete a interpretacdo aos seus designios, as suas
pretensdes. Na perspectiva de Assoun, ainda é pouco dizer que ha, para Freud, certa
proximidade entre interpretar e explicar, o que se verifica, segundo o autor, é que “(...) elas
[explicacdo e interpretacdo] exprimem uma démarche homogénea que ndo justifica
turbuléncia no modelo epistemoldgico naturalista” (ASSOUN, 1983, p.49). Nesse sentido,
alega Assoun:

Em momento algum a hermenéutica freudiana toma a concepcao
antagbnica de explicacdo, como na acepcdo defendida pela corrente
que, de Droysen a Dilthey, passando por Rickert, integra a ideia de
interpretacdo a conotacdo antonimica da explicagdo. (ASSOUN, 1983,
p.49)

Sem considerar o referido antagonismo e livre das turbuléncias oriundas da
querela dos métodos, a clinica freudiana segue interpretando sonhos, sintomas e outras
formacBes inconscientes com vistas a explicagdo do funcionamento psiquico. O que nos
permite concluir, com Assoun, que a interpretacdo realizada por Freud na clinica esta
interessada em “(...) reconstituir a objetividade das associa¢es oniricas”, que ela pleiteia
buscar a causa ultima da producéo do sonho. (ASSOUN, 1983, p.50)

Segundo Renato Mezan (2007, p. 334), no texto Que tipo de ciéncia é, afinal, a
psicandlise?, ainda que Freud almeje encontrar o sentido implicito do sonho, ou seja, ainda
que ele busque localizar o desejo inconsciente e as fantasias relacionadas ao sonho, o faz com
0 intuito de revelar sua causa e as leis que regem a composi¢do do material onirico. Por
conseguinte, assevera o autor, ndo é de se surpreender que Freud classifique sua ciéncia como
uma Naturwissenschaft, pois o seu objeto, o psiquismo, é visto como um “(...) produto
determinado de causas”, cujas leis podem se tornar cognosciveis. (MEZAN, 2007, p.337). Ao
apontar o esfor¢co de Freud na condugdo da investigacdo acerca das leis que governam o
objeto de sua ciéncia, Mezan (2007, p.348) nos lembra que Otto Fenichel afirma que o
assunto de que trata a Psicanalise é irracional, mas o método pelo qual ela o trata é
perfeitamente racional. (MEZAN, 2007, p.337)%*. Anuindo com a perspectiva de analise
desenvolvida por Assoun, Mezan nos assegura que, para Freud, o “espirito” — seja o psiquico,
a alma, a cultura, a arte — deve ser investigado com os mesmos métodos e rigor destinado as

coisas ndo humanas. Nesse sentido, o autor esclarece:

% Segundo Assoun, para Fenichel a originalidade freudiana consiste no fato de ele ter trazido para as ciéncias
naturais “toda uma regido da natureza” que elas tinham abandonado, a saber: “O espirito humano”. ASSOUN,
1983, p. 37
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No tempo de Freud, as “atividades humanas”, mais conhecidas como
civilizacdo ou cultura, eram estudadas pelas Geisteswissenschaften ou
ciéncias do espirito, e havia uma nitida distincdo entre elas e as
Naturwissenschaften ou ciéncias da Natureza. Ora, Freud néo leva
em conta essa distin¢é@o, porque, cOmo veremos a seguir, considera
como homogéneos ambos os territérios. Quando diz que a
Psicanalise, como “psicologia das profundezas”, é uma parte da
Psicologia, e esta uma “ciéncia especial” que obedece aos canones da
Ciéncia tout court, é evidente que, para ele, s6 existe um tipo de
ciéncia, e ndo dois, humanas e naturais. Determinados ramos dessa
ciéncia unitaria podem se ocupar das “atividades espirituais dos
homens”, enquanto outros tratam da matéria inanimada ou dos
organismos vivos; o objeto da Psicologia é claramente recortado
contra 0 pano de fundo da Natureza (“as funcdes afetivas e
intelectuais dos homens” — e, acrescenta Freud, “e dos animais”).
Portanto, a parte da Psicologia que investiga as “profundezas” (o
inconsciente, suas leis, seus efeitos sobre o comportamento dos
homens, etc.) é também uma ciéncia natural. (MEZAN. 2007, p. 327)
[grifo nosso]

Do que foi exposto, podemos depreender que a objecdo a categorizagdo da
psicandlise freudiana como uma ciéncia natural, calcada em argumentos oriundos da postura
clinica do psicanalista é, para alguns comentadores, insustentavel, visto que, como diz
Assoun, “nunca o genial ‘senso clinico’ de Freud transgride seu imperativo explicativo”
(ASSOUN, 1983, p.50).

O enfoque dado por Assoun (1983) ao freudismo faculta ao comentador
afirmar, categoricamente, que a interpretacdo é uma explicacdo e que a interpretacdo do
sonho, por exemplo, jamais desmantela o esquema causal-explicativo de Freud. Acreditamos
que € nesse sentido que Heidegger, nos Seminarios de Zollikon, nos fala da marcante
presenca, na psicanalise freudiana, do imperativo da explicabilidade das conexdes causais e
da identificacdo entre o “explicar” e o “compreender”. Esse argumento de Heidegger (2007,
p. 260/222) apesar ser conciso, pois ndo pormenoriza como isso se efetiva em Freud, é
preciso, na medida em que aponta que tal identificagdo reverbera um modo de apreensdo das
manifestacBes psiquicas ancorado na ciéncia natural moderna.

A reducdo da interpretacdo, cativa as ciéncias do espirito, a um tipo de
procedimento a servico do campo cientifico-natural ou, em termos heideggerianos, a
identificacdo do compreender (verstehen) com o explicar (erklaren) tem consequéncias sobre
0 modo de tentar acessar os fendmenos psiquicos. Esse modo “conta com” a possibilidade de
estabelecer leis e causas na elucidacdo do homem e seu psiquismo. Retomando a discussao

heideggeriana do inicio desse artigo, podemos dizer que Freud, enquanto arauto das ciéncias
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da natureza de seu tempo, revela as pretensdes de calculabilidade ndo apenas quando fala de
quantidades de energias. Quer dizer: Freud calcula num sentido geral, tal como definido por
Heidegger (2002, p. 134/130) nos Seminarios de Zollikon, ou seja, calcula na medida em que
“conta com” a possibilidade de forcar o psiquico a responder as condicfes de explicabilidade.
O estabelecimento do inconsciente como fator causal na formacdo de sonhos, atos falhos e
sintomas, assegura as condi¢Oes para esta explicabilidade. Ainda que Freud ndo formule
explicacbes apenas ancoradas em dados empiricos observaveis, ainda que ele recorra a
conceitos incognosciveis e inobservaveis, o seu proposito cardeal consiste em tudo explicar.
A opcéo de Freud em relacdo a problemética oriunda da “querela dos métodos™ parece ser a
de ignora-la, posto que, como diz Assoun (1983, p.50), “(...) ainda é pouco dizer que, para
Freud, a psicanalise € uma Naturwissenschaft: na realidade, ndo ha, literalmente falando,

ciéncia sendo da natureza.” Para Freud, Naturwissenschaft equivale a wissenschaft.
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RESUMO: A relacdo de proximidade entre o trdgico e a culpa intenciona comparecer cada
vez mais sdlida. Mesmo apresentando diferencas interpretativas procuro ressaltar que o
impulso inexpugnével recebe cada vez mais atengdo. Aquilo que comparece, enquanto motivo
de reflexdo parece estar sempre a inefavel configuracdo e a indigesta expressdo do trégico.
Mas como é possivel afrontar tal questdo? Este artigo procura apresentar um conjunto de
interrogacdes que facultam a impossibilidade de leitura do tragico sob a perspectiva da culpa.

Palavras-chave: Tragico. Culpa. Solidéo.

ABSTRACT: The close relationship between the Tragic and Guilt intends to show itself as
ever more solid. Although presenting interpretive divergences, | intend to stress the fact that
the inexorable impulse presented by the Tragic itself receives increasing attention. What
comes to mind as object of thought seems to always be ineffable as configuration, and non-
digestible as expression of the Tragic. But, how is it possible, if so, to confront this question?
This article intends to present a set of questions that allow us to think as impossible reading
the Tragic under a perspective of guilt.

Key words: Tragic — blane — loneliness

—_—

O presente trabalho procura demonstrar a ocorréncia de desacordos interpretativos
com relagdo ao recebimento da heranca tragica classica, a saber, da impossibilidade de leitura
do trdgico sob a perspectiva da culpa. A conjectura elaborada suspeita da metamorfose
orquestrada através de interpretacdes que anseiam por desfechos favoraveis, responsaveis pela
propagacdo de mensagens escatoldgicas redentoras. O percurso procura promover tanto a
interrogacéo quanto o confronto a respeito da conformidade entre tragico e culpa. A proposta
consiste em evidenciar a consolidacdo de um possivel mascaramento, responsavel por fixar
certa compreensdo linear da tragédia classica, enquanto algo sequente a um conjunto de
condigdes (como efeito), precisamente, como evento portador de desgragas. Desse modo,
parece possivel afirmar que a recepcdo moral/racional da tragédia vinculou e solidificou

fatalmente o acontecimento tragico a contravencéo e ao castigo.
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Em contrariedade ao exposto, esse ensaio procura apresentar argumentos que reforcam
a incompatibilidade entre o tragico e as concepgdes redentoras. Particularmente, que a ideia
de culpa referida nas interpretacdes sobre o destino final do homem e do mundo, ndo condizer
com a mensagem tragica classica. Tragico e culpa sdo incompativeis. Em principio, ndo nos
parece plausivel falar de culpa na tragédia. Consoante tal argumento, ndo nos parece razoavel
estabelecer vinculos entre a concepcao tragica classica e o problema da culpa.

A nocdo de culpa enquanto negatividade congénita advém com as interpretacdes
religiosas, éticas e morais da existéncia. A partir de um sentido delegado & presenca e a
participacdo do mal foi possivel estender a nocéo de valor e hierarquizar as acdes humanas.
No sentido explicito de tais interpretacdes o negativo compreenderia o coibitivo com relagéo a
ndo observancia de principios nocivos e prejudiciais pré-estabelecidos.

Frente ao exposto, algumas leituras tais como a de Kierkegaard (2005) em Il riflesso
del tragico antico nel tragico moderno sugerem que a tragédia classica procura evidenciar as
caracteristicas da conspurcagdo, mas sem querer, com isso, objetivar a condenagdo ou
erradicagdo do universo humano da mesma, enquanto erro passivel de corregdo. A tragédia
classica parece abordar, drasticamente, os conflitos inerentes a condicdo humana. Tais
conflitos impossibilitariam o encobrimento das manifestacfes excessivas (conspurcaveis),
cientes ou inconscientes, valoradas ou ndo. Se a condi¢cdo humana sugerida na tragédia
classica se constitui inexpugnavel e/ou inelutavel, entdo se fortaleceria, ainda mais, a
desconformidade entre tragico e culpa. No entanto, consoantes determinadas concepcoes
redentoras, a relagdo de proximidade entre tragico e culpa se apresenta cada vez mais solida.
Sera?

A aniquilacéo do herdi ndo deve ser acolhida, enquanto acdo totalmente subordinada a
forgcas externas. A consolidacdo do conflito tragico se efetiva em duas frentes que se
combinam: os motivos e impulsos da personagem, aliados & determinacdo do insondavel. A
circunstancia ocasional dessa simultaneidade é que estd promotora da desgraga. Interno e
externo agem em conformidade destituidos de acordo e finalidade.

Enquanto poeta-pensador abissal, S6focles combina em macramé, a curiosidade e o
temor pelas forcas externas (o humor divino) e internas (impulsos (in)compreensiveis), bem
como o interesse incomum pelo homem e pela possibilidade de exprimir-se de acordo com a
propria vontade. Por esses motivos serd considerado o precursor das representagBes que

imprimirdo ao tragico o &pice do acabamento. A tragédia de Sofocles é arraigada a terra e est4
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o carater dos lugares ermos, ou seja, esta a representacdo do contrastante conflito da ordem na
desordem.

Estaria a invencéo da condigdo humana, para o teatrdlogo a finalidade e/ou sentido? O
homem e sua grandeza; o homem e seu engenho; o0 homem e os empregos de seu engenho! Se
houvesse a necessidade de definir qual seria o problema que perpassa a tragédia sofocleana
certamente surgiria um embaraco.

Na reflexdo meticulosa e sombria, profundamente terrivel em funcéo da deterioragéo
que nos € propria surgem vestigios do debate entre bom senso e arrogancia, prudéncia e risco,
flexibilidade e orgulho, elevacgdo e baixeza. Mas também se encontra referida a ordem ciclica,
que resguarda o ventre escuro gerador incansavel do que é visto, ouvido, degustado e dito. As
procedéncias sdo duvidosas e quem deseja surpreender a originalidade em sua morada devera
recorrer e solicitar em seu auxilio o recurso da palavra.

No entanto, todo escrito leva a pensar que terminologias estdo complexas distingdes e
incompletas definicbes. A representacéo tragica sofocleana, assim como o oréaculo do deus,
ndo revela nem oculta, mas acena. Sua simbologia trégica sugere algo que trafega entre
interno e externo, entre o positivo e o negativo, entre liberdade e privacdo, mas que se
mantém indissociavel da soliddo e do percurso que lhe é préprio.

Para Romilly (1998), nenhuma das pecas conservadas de Sdfocles deixa de apresentar
um problema de ordem ética. Mas isto ndo significa dar um passo em direcdo a leitura moral
da tragédia? O modo de agir das personagens néo é introduzido enquanto padrédo de atitudes a
ser imitado, mas introduzido para ser considerado enquanto caracteres possiveis da vida e do
existente.

A representacdo das personagens e dos eventos, que se tornam perspectivas de
determinado comportamento ou atitude humana, ou seja, de acdes projetadas na possibilidade
permite visualizar a grandeza que o humano poderia atingir e demonstrar. Essa consideragéo
segue 0s passos, j& indicados e analisados, na Poética aristotélica: Lo storico e il poeta non
differiscono tra loro per il fatto di esprimersi in versi o in prosa, ma differiscono in quanto uno dice le
cose accadute e I’altro quelle che potrebbe accadere’.

Nos herois sofocleanos encontram-se atitudes generosas, extremadas, resolutas, que se

manifestam no desejo e no esforco pela conduta da perscrutacdo individual e na recusa a

! Cfr. Poetica (1451 b), “O historiador e o poeta néo se diferenciam entre si pelo fato de se expressarem em
versos ou em prosa, mas se diferenciam pelo fato de um expressar coisas que aconteceram e 0 outro por
expressar aquelas que poderdo acontecer”. Traducao livre.
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qualquer suposto favorecimento extramundano. Séfocles tende a intensificar acdes, situadas
além do limite estabelecido e, através de mondlogos interiores destaca a dificil travessia que
desagua na escolha e requer decisdo.

Liberdade e limitagdo (ambiguidades inerentes) instauram o didlogo do impossivel.
Com Sofocles adentra o palco a dptica da soliddo. Com So6focles compreendemos o quéo
significativa € a expressdo que confere a0 momento da escolha o peso desagradéavel da
anguUstia. Em Sdéfocles toda decisdo emerge da sombria vereda da soliddo. Nessa condicéo
incomoda, desconfortante, que tanto oprime quanto deprime reside a mola propulsora do
saber tragico. A influéncia coativa prenunciadora do desastre iminente, decorrente da soliddo
alcancada, mostra-se reveladora de condicéo inarredavel.

A trajetéria sinuosa e singular que percorrem suas personagens permite identificar e
intensificar, cada vez mais, a falta de amparo que perpassa os conflitos tragicos. No entanto, o
fato de atribuir evidéncia ao abandono e ao fracasso, ndo significa 0 mesmo que evidenciar
um pecado que se quer remido.

Ao elemento representativo sofocleano é possivel atribuir diversos significados e
interpretacdes. Entretanto, dificilmente distanciados da investigagdo rigorosa acerca do
abandono ou do mergulho interior. A personagem trégica imersa em um conflito aterrorizador
e pressionada pela responsabilidade da propria escolha procura corresponder aos anseios da
(in) compreenséo, pois sintetiza uma efetividade complexa.

Seu percurso metodoldgico intensifica o jogo entre a possibilidade, a realidade e a
necessidade e, termina por infundir, determinada reflexdo a respeito da autonomia, interposta
entre as categorias. O recurso utilizado condiciona a faculdade de entendimento da
protagonista ao reexame dos atos pretéritos. O conhecimento desejado advém somente com o
falimento do herdi.

A finalidade é alcancada (a compreensdo, o saber), quando ndo se obtém sucesso,
quando se fracassa na empreitada que parecia evidente e salvadora (favoravel). A reflexdo
(analise) posterior, que o malogro promove, desvinculada da impetuosidade e promotora da
desventura, inflama a descoberta propria. Ao percorrer passo a passo, observando atentamente
0 sucedido, a personagem sofocleana atinge o conhecimento e o saber ndo intencionado.

A protagonista tragica, uma vez aniquilada e sujeitada ao poder e revés do
incompreensivel alcanca o entendimento. Na apreensdo respira a atmosfera aporética que

envolve a existéncia humana e reconhece a fragilidade insolivel de sua condigdo. O saber,
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outrora buscado, é alcangcado, mas o caminho que a ele conduz é doloroso. Na percepg¢do do
evidente (re) velado, o herdi sofocleano, assimila a miséria de toda acdo presuncosa praticada
e a fragilidade do particular comparado ao universal. A mensagem, que a tragédia participa,
realga o limite da soliddo e o confim da condigdo humana como indicam os versos finais do
coro: “Muitas coisas, sem duvida podem conhecer 0s homens, por té-las visto; mas ninguém
adivinha o que no futuro sucederd, sem o ver primeiro.” (SOFOCLES: 1973, p. 61)

O Ajax de Sofocles ilustraria supostamente essa condi¢o. A noite em claro a meditar
e a conjurar, a respeito da injaria sofrida pelos pares, faz do Ajax uma das mais belas
reconstrucdes da cogitagdo intensa, que se apodera do espirito humano e Ihe transfigura em
agente capaz de despertar sentimentos intensos. Talvez, das tragédias que restaram
conhecidas, no Ajax, se encontra a apresentacio da personagem mais solitaria posta em palco.

A intensidade do desamparo pode ser verificada no entretecimento da urdidura. O
entrelacamento torna a enaltecer a fragilidade do herdi singular (o particular) comparada a
universalidade das forcas excedentes que o impulsionam. O Ajax protagonista est4, segundo
leitura singular, instrumento favoravel ao acontecimento ineluctabilis e ndo um culpado em
busca de peniténcia e remissdo. O Ajax ndo deve ser visto como um culpado em busca de
perdao.

A peca principia com o dialogo entre o transitério (um humano, um mortal — Ulisses) e
o ilimitado (a divindade, um imortal — Atena). Nele, Ulisses demonstra curiosidade e cuidado
com relacéo as agbes praticadas por Ajax para, em apice catartico conseguir externar 0s seus
tormentos.

A interrogacdo exercitada (duvida manifesta) apresenta o problema da inconstancia
inerente das acGes humanas. A dlvida reforca e exterioriza a auséncia de senso, que a
expressdo plena faculdade pretende abarcar. Como é possivel, interroga-se Ulisses, a mudanca
stbita e radical que leva um homem a agir desse modo? Sua duvida serd aplacada, com a
introducdo de um recurso explicativo, particularmente, com o auxilio divino (extramundano).
A responsabilidade pelos tormentos de Ajax advém de um estado ilusério ao qual se
encontrava submetido ndo por vontade propria, mas por forca imperativa do nume.

Na sequéncia do di&logo, a divindade ao ser questionada por Ulisses a respeito da a¢éo
impropria (desregrada, negativa, degradante) promovida por Ajax, torna evidente a sua

responsabilidade. A interferéncia inexoravel resulta fundamental na indugéo do ofuscamento
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racional da protagonista. Ela influencia o desenlace dos acontecimentos, como revelam os
Versos:

Fui eu quem lho desviou desse prazer feroz, pondo-lhe sobre os olhos
molestas fantasias. Depois fi-lo voltar-se contra as bestas pilhadas ao
inimigo, que estavam sob a guarda dos pastores, ainda misturadas e por
distribuir. Investiu, entdo, contras as reses cornudas, entre as quais fez
grande carnificina, trucidando por um lado e por outro; e ora lhe parecia que
se apoderava dos dois Atridas e que os matava com a pr Opria mao, ora
julgava que se atirava sobre outro dos comandantes. Ao homem que assim
andava trucidando em redor, fui eu quem lhe excitou a furiosa loucura e o
enredou em lagos da morte. (SOFOCLES: 1973, p. 5)

Apoés a sucessdo catastrofica de Ajax (acontecimento funesto e decisivo promotor do
desenlace da acdo), as palavras de Tecmessa (esposa do herdi) aos companheiros de refrega
reforcam a suspeita da interferéncia externa. Também ela participa e manifesta ddvidas
quanto ao estado ou condicdo que aniquilou o herdi. Novamente é possivel perceber a
mudanca brusca de um estado a outro (do racional ao irracional, do moderado ao precipitado e
vice versa), em breve intervalo temporal. Em Sdfocles a intermitente propensdo humana
nunca esta ao seguro.

A oscilagdo entre estados afetivos, segundo Sofocles, espreita a disposicdo humana a
cada instante. Essa indicativa suscita a pensar que a rede de significacBes instituida néo
contém entrelaces solidos, mas que se encontra presa ao instvel terreno dos humores e das
circunstancias. A narrativa de Tecmessa aos companheiros de Ajax ressalta a dificuldade de
enunciar o principio gerador da acéo insensata da protagonista (a sua causa), visto que, em
suas palavras significaria o indescritivel: “Como dizer o que é indizivel por palavras?” (idem
p. 13).

O significado da passagem alude que a orquestracdo de tamanha desgraca néo
apresenta parametros em conformidade com a razo. Que a compreensdo escapa ao juizo, que
escapa ao julgamento e a valoracdo, portanto, que escapa ao discurso (a enunciacéo). O
sentido do ocorrido, em funcdo de sua natureza despropositada apresenta-se inefavel! O
espanto que domina Tecmessa € caracteristico de admiracdo advinda de fato sobrenatural!

No entanto, a acdo que conduz ao assolamento de Ajax é também concebida e
compreendida, enquanto desgraca particular, a partir de si mesmo. O autor dos infortnios de
Ajax esta ele proprio. Essa condicdo, a principio incompreensivel e depois aceita sera

responsavel por gerar dores imensas e discussfes infinitas. Na tessitura sofocleana a
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intensidade da ocorréncia (a tragicidade) sera ressaltada no instante subsequente, no percurso
reflexivo instaurado através do dar-se conta do sucedido.

As palavras de Tecmessa indicam que o acontecimento que vitimou Ajax fora
orquestrado sob o amparo da hybris (6Bpig - desmesura). As agdes de Ajax foram
desenvolvidas sob o manto da confuséo. A acdo impulsiva indicaria a presenca de excesso, de
perturbacdo psiquica, tipica de algum efeito ou influencia. A agio de Ajax aparece como
atitude de alguém transtornado.

De acordo com Doods (2002), a concepcdo encontrada em Sdfocles, a respeito de
acdo desmesurada, de acéo que faz perder a serenidade do espirito, diz respeito a necessidade
de puni¢cdo como restabelecimento de confim. Novamente, parece preponderar a leitura da
tragédia a partir do fio condutor que interliga temporalmente o tragico a ideia de limite e,
consequentemente, a ideia de contravencdo e culpa.

A forga confinante e punitiva que prosterna a protagonista vem a ser identificada a ate
e, sua particularidade, enquanto correlata de um entusiasmo sobrenatural ao qual ninguém
pode escapar, aparece como castigo.

A partir dessa concepcao da ate (como manifestacdo do irracional, distinto
do comportamento cujos fins seriam racionais), como castigo 0 uso da
palavra se expande. Ela é aplicada ndo apenas ao carater mental do pecador,
mas também aos desastres objetivos que resultam dali. A ate adquire, assim,
o0 sentido geral de ruina.(DOODS: 2002, p. 45)

Na concepcdo de Doods o Ajax de Sofocles estda um “pecador”, portanto, esta um
culpado necessitado de remissédo. Mas tal palavra apresenta conotacdo especifica e pode ser
vinculada a determinada tradicdo hermenéutica. O Ajax de S6focles parece estar protagonista
de uma falta simultanea. Parece estar responsavel por um descuido projetado por outrem, bem
como desejado por si proprio. Vitima de um instante ambiguo, confuso e inevitavel que lhe
arrasta para o aniquilamento.

Como as agdes representadas pela tragédia antiga ndo estdo somente imitacbes de
homens em acéo, mas imitacdo da vida e participagdo emotiva, a experiéncia concomitante do
agir e sofrer pode implicar confusdo e colisdo. Seria possivel incorrer no defeito de identificar
uma coisa com outra até torna-las indistintas e, a partir da indistingdo escolher
inadequadamente, ou seja, errar caracterizando a ruina do herdi? A causa promotora da ruina
advém comumente obscura, vaga, incerta, gerando interpretacdes diversas e até contrérias. O

tragico antigo comparece anfiboldgico!
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Mas como interpretar a agdo fundamental do nume (da interferéncia divina, do
inexoravel, da forga extramundana), com relagdo a essa derradeira condicdo humana, da
obscuridade de sentido? Interpretando o divino como forga externa, como determinagéo e
necessidade? Interpretando como desejo interno, como liberagdo? Interpretando enquanto
confim, limite, entre possibilidade e realizagdo?

A peca nos informa que um Ajax em furia, dizima os rebanhos gregos. Sua ira teria
irrompido apo6s ser preterido na escolha de merecedor das armas de Aquiles. Ao ser
desprezado pelos pares em funcéo da supremacia astuciosa de Ulisses cogita vinganga, porque
em seu julgamento (julga a si mesmo), ninguém? entre os companheiros de justa lhe esta
superior!

Para o espirito indomavel, a maior afronta consolidada de modo mesquinho esta a
usurpacdo da dignidade e do ndo reconhecimento de sua grandeza guerreira (honra heroica).
Mas o ultraje, como induz a passagem que segue, é acentuado com a maliciosa engenhosidade
humana dos artificios utilizados para prosterna-lo.

Segundo as palavras de Teucro, seu irmdo, Ajax ndo teria sido subjugado através da
habilidade bélica ou artimanha divina, mas através do talento inventivo do logro humano:

Teucro - Ele descobriu-te como um falsificador de votos.

Menelau — Os juizes, ndo eu, decretaram a sua derrota.

Teucro - Tu deves as escondidas ter feito, ardilosamente, falcatrua.
(SOFOCLES: 1973, p. 49-50)°

O dialogo instiga a pensar que Ajax fora realmente ludibriado. Com o extravasar da
sua insatisfagdo, Ajax procura aplacar o conflito interior instaurado extravasando a sua ira. O
que ndo combina com a atitude e ideia do homem em fdria é imaginar a possibilidade de
contencdo racional dos humores que urgem. Ou seja, ndo passa pela ideia do protagonista que
novamente a ira se apresente enquanto apetrecho de ofuscacdo da clareza e promotora do
engano e/ou do equivoco em que ird incorrer.

Essa sucessdo de ocorréncias impulsivas, somatdrio de acdes externas e internas induz

ao erro fatal, & queda e ao aniquilamento. Mas, o desalento posterior em que Ajax se encontra

2 Cfr. Odisséia, IX, 366-70. Sugestiva esta a apresentacdo de Ulisses ao Ciclope, quando este interroga a respeito
do nome daquele que lhe apresenta o néctar dos deuses (vinho): ninguém é meu nome; Ninguém costumavam
chamar-me ndo sé meus pais, como 0s mais companheiros que vivem comigo.

® Teucro acusa Menelau de trapacear na contagem dos votos favorecendo Ulisses e prejudicando Ajax, na
ocasido em que se decidiu a quem deveriam ser entregues as armas de Aquiles. Tal deciséo teria levado o hero6i a
ficar furioso.
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permite ao leitor/expectador ponderar sobre o acontecido implicando o reconhecimento de
culpa?

O retorno gradativo a lucidez (ao uso da razdo) sera escolhido (propositadamente?)
como ponto de partida na compreenséo dos dissabores ao qual a personagem fora sujeitada. A
introducéo do recurso reflexivo subsequente*a carnificina sucedida é apropriado ao percurso
que se abre. O estado de soliddo lamentavel em que se encontra a personagem, que a tortura e
aflige, ndo diz respeito ao sentimento de culpa pelos atos cometidos, mas a fragilidade que
perpassa a condi¢do humana. O Ajax de S6focles ndo esta hesitante (escolhe, pondera, decide)
entre alternativas possiveis, mas alguém que deve agir em sintonia com a concepgao que 0
rege: honra e incleméncia aos trapaceiros.

O Ajax reflexivo interroga e lamenta essa condigdo. A ilusoria percepgdo de estar
senhor de si (autbnomo), contréria a efetiva situacdo: a de estar sujeitado a acontecimentos
inelutiveis. Mas que acontecimentos sdo estes que se interpdem nos caminhos do humano,
com o intuito de consternar intensamente sem solicitar licenga ou conceder permissdo? De
onde brota ou advém a forca descomunal irascivel que dissociada de qualquer combinacdo
possivel submete e condena, em instantes, ao aniquilamento e a desgraca?

A resposta pode estar contida no poder evocativo da acdo sobrenatural. A simbologia
que esta representa e substitui, indica os confins do humano, o seu limite. Nas cercanias do
abstrato habita a dificuldade com relacéo & profundidade do mistério e a impossibilidade de
perscrutar a grandeza da indeterminagé&o.

Mas é este limite que deve ser visto como agente punitivo da culpa (como deseja
Doods)? Como agente de punicdo exemplar da empéafia humana? E possivel considerar a
interpretacdo enquanto resposta favoravel? Segundo a leitura de Sergio Givone (1988) em
Disincanto del mondo e pensiero tragico, ndo. Para o autor,

(...) € la tragedia che fa parlare I’eroe come chi & precipitato nella confusione
e nell’incapacita di riconoscere il destino, ma pur sempre in referimento
all’ordine immutabile del gia da sempre accaduto. Il racconto, la trama, il
mito, cioé presentano la struttura della domanda e della risposta, rimandano
alla verita dell’essere, implicano il riconoscimento della potenza disvelante
del logos.” (GIVONE: 1988, p. 16)

* Como a determinacéo inerente de EPIMETEO, no mito platdnico, como aquele que consegue visualizar as
conseqliéncias dos atos somente ap0s 0 acontecimento dos mesmos. PLATAO. Protagora. Roma: Newton e
Compton editori. A cura di Enrico V. Maltese.

® GIVONE, Sergio. Disincanto del mondo e pensiero tragico. Milano: Il saggiatore, 1988, p. 16. (...) é a tragédia
que faz falar o her6i como quem caiu em confusdo e se encontra incapaz de reconhecer o destino, mas sempre
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Na trama tragica, Sofocles faz referéncia a conspurcagio que acompanha Ajax desde a
sua partida da terra natal. A ideia parece sugerir certa relagdo evidente de causa e efeito a
partir da transgressdo enunciada em discursos insolentes.

Aos perseguidores da nogéo de culpa, como decorrente do significado de transgressao
(portanto, proximo do sentido religioso contemporaneo), a nédoa irremissivel da protagonista
aparece vinculada a essa caracteristica: a de proferir discursos em que o homem se arvora
capaz considerados arrogantes. Por isso a exposicéo de juizos a respeito de Ajax: (...) Che non
erano da uomini i suoi pensieri.®

Mas qual o significado dessa expressao/condi¢édo? Para as forgas excedentes o ndo
reconhecimento da primazia produz (segundo a ideia de culpabilidade sugerida em Doods,
referida anteriormente) ciime, édio e vinganca. Mas como € possivel cogitar um sentimento
como este, referente a algo tdo inexpressivo e miseravel quanto a condi¢do humana?

De acordo com Dodds’, o sentimento nutrido pelos numes, enquanto ideia em jogo é a
de que as divindades melindram nos homens qualquer éxito ou felicidade capaz de elevar a
nossa mortalidade acima do seu prestigio usurpando, dessa forma, algo que seria privilégio
dos numes. Esta possivel, a partir do exposto, fazer vaga ideia quanto & natureza dos numes!

Um homem que se basta ndo parece estar ainda possivel como sugere a passagem que segue:

Telamone - Figlio mio, cerca si la vittoria con la lancia, ma una vittoria che
gli déi propizino.

Aiace - Padre con l'aiuto degli déi anche una nullita potrebbe vincere:
mentre senza di loro io mi confido di procurarmi questa gloria.(SOFOCLE:
2004, p. 85)°

As lamentages do Ajax aniquilado ocorrem em funcio da sua trajetoria (memoria,
feitos, significado, representagdo, simbologia). O Ajax resoluto procura sustentar-se na sua
autotelia, na firmeza dos seus propositos, mas compreende que ndo pode estar além do

homem.

em relacdo ao ja sempre ocorrido. A histdria, o enredo, 0 mito apresentam estruturas de pergunta e resposta e
referem-se a verdade do ser e implicam o reconhecimento da poténcia desvelante do logos. Traducéo livre.

® “Que ndo eram humanos os seus pensamentos” Tradug&o livre.

7 Cf. Dodds em Os gregos e o irracional.

& (...) Telamao — Filho meu procure buscar a vitéria com o auxilio da lanca, mas sempre uma vitéria auxiliada
por um Deus.

Ajax — Meu pai com a ajuda dos deuses também o destituido de valor poderia vencer: quanto a mim confio na
obtencdo da gléria sem o auxilio deles. Tradugdo livre.
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Desviado dos seus designios a partir do embuste duplamente sofrido se extravia ao
perder-se. A reflexdo singular da personagem em sua soliddo abissal indica certa dificuldade
na compreensdo dos acontecimentos, mas também um retorno a si mesmo. Em Séfocles,
somente alguém que se perde pode (re)encontrar-se.

Ao homem de carater inflexivel dobrado pela fatalidade o que importa é viver bem ou
morrer bem. Ajax n&o nutre torturado pela cruel aflicio das agdes realizadas, o sentimento de
culpa. No mondlogo que antecede a sua morte respira-se a atmosfera atroz da solidao
destinada ao irreverente. Suas palavras ndo encontram interlocutor. O estado de abandono é
total.

O Ajax abandonado e perdido no 4timo precedente a auto-imolacdo, apreende a
condicdo humana e reafirma sua autotelia. Nesse sentido, estabelece a autonomia e a atitude
como horizonte capaz de salvaguardar todo e qualquer preceito humano e ndo somente 0 seu.

O fato de colocar o conflito situado entre os dois extremos (vida e morte,
conspurcagdo e pureza) permite supor, que uma vez maculado o carater, se faz necessario
tomar para si a responsabilidade dos atos decorrentes. O sofrimento de Ajax ndo alimenta
alternativa pusilanime em relacdo & acéo praticada.

A auto-imolacgéo, além de estar um reconhecimento da responsabilidade (consciente
ou inconsciente), esta o sentimento de gratidio para com a forca excedente. E esta forca que
permitira restabelecer a harmonia rompida. Ajax, nos momentos que antecedem o exercicio
da autoquiria enuncia ao vento os ultimos desejos. O anincio confere & personagem o confim
que demarca todo sofrimento humano. Conhecimento e dor estdo sendas interligadas, que
revelam a soliddo intrinseca do ato decisorio de todo existente. Jamais a expiacdo de uma

culpa.
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Resumo: Neste artigo sdo discutidas as primeiras andlises de Husserl sobre o conceito de
intencionalidade. Num primeiro momento s&o analisadas as criticas de Husserl a concepcéo
de objeto intencional imanente. Num segundo momento é analisada a concepgao proposta por
Husserl de objeto transcendente e em seguida sdo discutidos os problemas que decorrem da
delimitac&o desta concepcéo.

Palavras-chave: Objeto intencional. Intencionalidade. Imanéncia. Transcendéncia.

Abstract: In this article are discussed the early Husserl’s analyzes of the concept of
intentionality. At the first is analyzed the Husserl’s criticism of the concept of immanent
intentional object. Secondly is examined the Husserl's conception of transcedent object and
then is discussed the problems arising from the delimitation of this concept.

Keywords: Intentional object. Intentionality. Immanence. Transcendence.

|

A elaboracéo do projeto de uma fenomenologia do conhecimento entendida como uma
teoria da constituicdo intencional promovida por Husserl ja é apresentada inicialmente em
InvestigacBes Logicas (1900-1901). Nesta obra tal projeto consiste na pretensdo de
fundamentar uma légica pura frente aos impasses advindos do psicologismo. A importancia
de se apresentar um fundamento fenomenoldgico para a légica se d& porque Husserl
compreende que uma ciéncia empirica e genética da psique humana como a psicologia néo
pode querer apresentar um fundamento universalmente valido para as leis l6gicas e para 0s
objetos ideais da ldgica (as significagdes). Mas em que consiste exatamente o “psicologismo”
duramente criticado por Husserl? O conceito de psicologismo nasce da distingéo estabelecida
por Husserl entre psicologia descritiva e psicologia genética ou explicativa (distingcdo que ja
havia sido introduzida anteriormente por Brentano). Em InvestigacBes logicas Husserl

caracterizara a propria fenomenologia como sendo uma psicologia descritiva, neste sentido, a
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psicologia descritiva é entendida como uma psicologia eidética e enquanto tal ela tem como
tarefa regredir de um modo sistemético e descritivo dos objetos da l6gica até os modos de
consciéncia em que estes objetos sdo constituidos e tornam-se acessiveis para 0 pensamento.
Segundo este sentido a psicologia descritiva serd entendida como uma teoria dos modos
essenciais puros (ndo empiricos) da consciéncia, ou seja, ela serd entendida como uma
doutrina das leis puras de esséncia. J4 a psicologia genética ou explicativa consiste na ciéncia
empirica que baseada em teorias psicofisicas investiga a consciéncia como algo natural
pertencente ao individuo empirico. Husserl identifica o psicologismo justamente no territorio
da psicologia genética. O psicologismo consistird na tentativa de fundar a l6gica na psicologia
genética. O psicologismo opera de modo indutivo, procurando derivar uma lei ldgica
universalmente vélida de fatos da experiéncia. Nos Prolegbmenos a légica pura (HUSSERL,
1968, p. 79) Husserl apresenta como um exemplo deste modo de proceder das teorias
psicologistas a interpretacdo do principio de contradi¢do de Stuart Mill. Mill compreende o
principio de contradi¢do simplesmente como uma generalizagdo do fato empirico de que dois
atos opostos de crenca ndo podem coexistir. Este modo de interpretar psicologista acaba por
naturalizar as ideias l6gicas ao pretender tornar as leis estritamente ideais dependentes de
fatos empiricos. O nucleo central do equivoco da tentativa psicologista de fundar a l6gica
reside no fato de que uma lei empirica sempre é uma regra aproximativa, provavel, mas nunca
uma lei universalmente valida. Uma lei fundamentada em bases empiricas € somente uma
generalizacdo vaga da experiéncia, refere-se apenas a regularidades aproximativas de

coexisténcia e sucessao, assim, uma lei derivada da inducéo apresenta apenas probabilidades.

Para Husserl cabe exclusivamente & fenomenologia (caracterizada na primeira edi¢éo

das Investigacdes légicas como psicologia descritiva’) o trabalho de apresentar uma

1 A primeira edicdo das Investigacées l6gicasfoi publicada em duas partes, em 1900 (Volume I que contém os
Prolegdmenos a logica pura) e 1901 (Volume Il contendo as seis InvestigacOes). Nesta primeira edi¢do, ainda
sob a influéncia do seu mestre Brentano, Husserl caracteriza a fenomenologia como uma psicologia descritiva,
no entanto, em varios textos posteriores a 1903 Husserl apresenta duras criticas a esta caracterizagdo. A partir
deste periodo Husserl vé& a necessidade de distinguir a fenomenologia da psicologia descritiva para afastar
completamente o perigo de se compreender a subjetividade estudada pela fenomenologia (subjetividade que a
partir da inauguracdo da fenomenologia transcendental, em 1907, sera chamada de subjetividade transcendental)
como sendo uma subjetividade natural, empirica, psicologizada (no sentido da psicologia genética). Assim, na
segunda edicdo das InvestigagBes logicas (nesta segunda edicdo o Volume Il é dividido em duas partes, a
Primeira parte é compreendida pelas Investigacdes de 1 a V e foi publicada em 1913, a Segunda parte contém a
Sexta Investigacdo publicada em 1921, ja o Volume | que contém os Prolegbmenos a Idgica puratambém teve a
sua segunda edi¢do publicada em 1913) Husserl reformula as passagens dos textos nos quais em 1900-1901 ele
identificava a fenomenologia a psicologia descritiva, estabelecendo agora uma estrita delimitacdo da
fenomenologia frente a qualquer forma de psicologia.
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fundamentagdo universalmente valida para a l6gica. Neste sentido a primeira tarefa da
fenomenologia sera a realizacdo de um trabalho de clarificagdo da logica pura. Trabalho que
consiste em analisar progressivamente os objetos da logica pura (as significaces) em direcéo
a uma andlise da propria consciéncia de objeto em suas estruturas constitutivas de sentido.
Assim, o que estd em jogo na clarificacdo da logica pura serd a questdo relativa ao
conhecimento em geral, a saber, a questdo sobre como podemos conhecer quaisquer objetos.
Por isso, Husserl identifica o projeto de fundamentacdo da logica pura com o trabalho de
realizagdo de uma teoria fenomenoldgica do conhecimento. A questdo a ser investigada pela
fenomenologia, que inicialmente se referia estritamente as objetidades ideais, serd ampliada e
consistird na questdo da correlagdo entre objetividade e subjetividade no processo do
conhecimento, questdo que serd resumida em: como o0s objetos (sejam eles ideais ou reais) sdo
constituidos pela consciéncia? A resposta a esta questdo fundamental envolverd a chamada
teoria da constituicdo que apontard no conceito de intencionalidade a resposta a pergunta pela
correlagdo entre objetividade e subjetividade ao explicitar de que modo os objetos sé&o
constituidos pela consciéncia. Veremos a seguir em que consiste o conceito de
intencionalidade formulado por Husserl, quais questdes fenomenoldgicas este conceito vem

responder e quais questdes ele ainda deixa em aberto.

A DELIMITACAO DA ESFERA DA IMANENCIA E DA TRANSCENDENCIA: O
CONCEITO DE INTENCIONALIDADE EM INVESTIGACOES LOGICAS

Em InvestigacOes Logicas Husserl formula o seu proprio conceito de intencionalidade
recuperando alguns aspectos do conceito de intencionalidade proposto por Franz Brentano.
Nas palavras de Brentano a intencionalidade consiste na “referéncia a (Beziehungauf) um
conteldo”, na “direcdo para um objeto” e ainda, na imanéncia do objeto & esfera da

consciéncia:

todo e qualquer fendmeno psiquico é caracterizado pelo que os escolasticos
da idade Média denominavam como inexisténcia intencional (ou também
mental) de um objeto e que nds, se bem que com expressdes nao
completamente inequivocas, poderiamos denominar como referéncia a um
contetdo, a direcdo para um objeto (pelo qual ndo se deve entender uma
realidade) ou a objetividade imanente. Todo e qualquer fenémeno psiquico
contém em si qualquer coisa como objeto, se bem que cada um ao seu modo
(BRENTANO, 1874, p. 115 apud HUSSERL, 2007, p. 402).
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O conceito de intencionalidade proposto por Brentano estd fundamentado na sua
delimitacdo exposta em Psicologia de um ponto de vista empirico(1874) entre as classes de
fendmenos psiquicos e fendmenos fisicos. Com esta distingdo Brentano tem como objetivo
estabelecer uma delimitacdo estrita da psicologia frente & ciéncia da natureza e uma
delimitacdo dos objetos especificos de cada uma destas ciéncias. O que diferencia
fundamentalmente os fendmenos psiquicos dos fendmenos fisicos é como pode ser visto na
passagem supracitada que os primeiros possuem em si mesmos intencionalidade, constituem-
se como referéncia a um contetido, como direcdo para um objeto. E essencial aos fendmenos
psiquicos que estes sejam “fendmenos que contém em si”, intencionalmente, no seu
direcionar, um objeto. Este aspecto da intencionalidade é definido como a relacdo de
imanéncia (presenca) do objeto na consciéncia, relacdo apresentada mediante modalidades
distintas em distintos atos: “na representacéo algo € representado, no juizo algo é admitido ou
negado, no amor amado; no 6dio odiado, no desejo desejado, etc.” (BRENTANO, 2009, p.
68).

Mediante esta caracterizagdo bésica dos fendmenos psiquicos Brentano afirma que
todos os fendmenos psiquicos sdo representacBes ou tem representacbes por base.
Representacdo entendida aqui ndo como o que é representado (o objeto), mas como o ato de

representar. Neste sentido, sdo exemplos de fendmenos psiquicos, segundo Brentano,

a audicdo de um som, a visdo de um objeto colorido, a sensagédo de calor ou
frio, assim com estados semelhantes da fantasia (...) todo juizo, toda
recordacdo, toda expectativa, toda conclusdo, toda convicgdo ou opinido,
toda davida é um fenémeno psiquico. E também todo movimento de animo,
alegria, tristeza, medo, esperanca, valor (...) (BRENTANO, 2009, p. 60).

Como exemplo de fendmenos fisicos tem-se “uma cor, uma figura, uma paisagem que vejo,
um acorde que ouco, o calor, o frio, o cheiro que sinto e as coisas semelhantes que me
aparecem na fantasia” (BRENTANO, 2009, p. 61). O fendmeno fisico se diferencia do
fendmeno psiquico porquanto o fendmeno psiquico contém o fendmeno fisico como seu
objeto. Quando ouvimos, por exemplo, um acorde ou vemos uma paisagem, reconhecemos o
acorde enquanto tal e a paisagem enquanto tal porque tais conteudos estdo intencionalmente
contidos nos atos de ouvir e ver (apresentam-se assim como objetos imanentes), mas tais

contetdos ndo se confundem com os atos (fendmenos psiquicos) de ouvir e ver.

Se, por um lado, Husserl considera a compreensdo de Brentano sobre a

intencionalidade entendida como “o modo de referéncia da consciéncia a um contetido”, como
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“a dire¢do para um objeto”, a “mais notavel e mais significativa” entre as delimitacdes da
psicologia descritiva?, de modo que esta seré assumida como a prépria compreensio
husserliana de intencionalidade®, por outro lado, Husserl discorda de Brentano em relacéo a
compreensdo de que o objeto para o qual a intencionalidade se direciona deva ser um objeto

imanente.

Husserl critica a compreensdo de Brentano de que o0s objetos visados mediante a
intencionalidade “entram na consciéncia”, que eles “séo recebidos na consciéncia” ou ainda
que os atos intencionais “contém em si mesmos qualquer coisa como objeto”. Estas
caracterizagOes utilizadas por Brentano para explicar a intencionalidade conduzem, segundo
Husserl, a duas més interpretacfes: 1) que a relacéo intencional consistiria num processo real
(realeVorgang)ou um relacionar-se real (real) entre consciéncia e coisa consciente (neste
sentido a relacdo intencional seria entendida como qualquer processo natural entre coisas do
mundo); 2) que se trataria de uma relagdo entre duas coisas, ato e objeto intencional, que se
encontrariam realmente (reell) na consciéncia®. E certo, segundo Husserl, que a
intencionalidade deve ser entendida como uma relagdo entre consciéncia e objeto (ou ato e
objeto), mas esta ndo deve ser entendida nem como uma relagdo real (real), nem como uma
relagdo de inclusdo do objeto na consciéncia, mas deve ser entendida apenas como uma
relacdo de referéncia da consciéncia a um objeto. A esséncia da intencdo, para Husserl, é
exatamente a referéncia a um objeto, o visar (meinen). Segundo esta interpretagdo da
intencionalidade € a intencdo, a referéncia objetiva (que se d4 em diversos modos, como, por
exemplo, no modo perceptivo, imaginativo, judicativo, etc.), que esta presente na consciéncia,
somente 0s atos intencionais e 0s conteldos sensiveis que animam a inten¢éo sdovividos(sdo
imanentes), j& o objeto ndo esta presente na consciéncia, ele é sempre apenas visado. Assim, é
indiferente para a consumagcdo da relagéo intencional a existéncia ou ndo do objeto visado.
Que o objeto visado pelo ato intencional seja uma &arvore, um centauro ou mesmo uma
expressdo absurda como quadrado redondo, isto tudo ndo muda o fato de que o objeto é

visado, que € vivido o visar (a inten¢do), portanto, que a relagéo intencional é aqui operada. O

2 HUSSERL, 2007, p. 399.

® Também o fato de Brentano ter atentado para os diferentes modos da relacéo intencional expressa em diferentes
atos intencionais (como, por exemplo, ato de percepcdo, fantasia, crenca, etc.) é algo valorizado por Husserl.
Embora, segundo Husserl, Brentano ndo tenha estabelecido caracterizagbes corretas para as diferentes
modalidades dos atos intencionais.

* Faz-se necessério atentar aqui para uma distincdo importante que Husserl faz entre ““reell” e ““real”.Reell
significa aqui imanente, ou seja, abrange a esfera da consciéncia como um todo. Real, ao contrario, refere-se a
esfera da transcendéncia, a disposicdo fatica das coisas no mundo.
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que esta compreensdo husserliana da intencionalidade revela é que um objeto intencional ndo
é um objeto imanente, se represento um objeto imaginado como o deus Jlpiter este objeto
representado ndo estd imanentemente presente no meu ato ou presente no ato como

inexisténcia mental.

“Eu represento o deus Jlpiter” significa que eu tenho certo vivido de representagao,
gue na minha consciéncia se consuma um representar-o-deus-Jupiter. Por meio da
andlise descritiva, podemos decompor este vivido intencional tanto quanto
gueiramos, mas ndo poderemos encontrar naturalmente ai qualquer coisa como o
deus Jupiter, o objeto “imanente”, “mental”, ndo pertence, por conseguinte, a
consciéncia descritiva (real)® do vivido, ele ndo é para dizer a verdade imanente ou
mental. Certamente que também ndo é qualquer coisa extra mentem. Ele ndo existe
de todo. (HUSSERL, 2007, p. 408)°.

A afirmacéo husserliana de que o objeto intencional ndo é um objeto imanente, mental
ou qualquer coisa extra mentem, é dirigida como uma critica ndo s6 a compreenséo de objeto
intencional de Brentano, mas a toda e qualquer teoria do conhecimento que ou esteja
fundamentada numa “teoria da imagem” ou assuma como pressuposto de suas andlises a
distingdo real (reell) entre os objetos intencionais (ou meramente imanentes como chamam
alguns teoricos) e os objetos transcendentes (objetos efetivos). Este duplo viés da critica
husserliana & teoria tradicional do conhecimento consiste na recusa ao conceito classico de
representacdo. No caso da critica husserliana relativa & identificacdo da consciéncia
perceptiva & consciéncia de imagem o alvo desta critica s&o as doutrinas que afirmam que “1a
fora” esta a propria coisa, “na consciéncia” estd, como seu representante, uma imagem, ou
seja, segundo esta concepgdo, entre a consciéncia e a coisa (0 objeto transcendente, efetivo)
haveria um terceiro termo, uma imagem, responsavel pela mediacéo entre estas duas esferas.
Neste sentido, nunca estariamos em presencga da propria coisa, mas somente em presenca de
algo semelhante, de uma imagem da coisa. Para Husserl o problema que estad na base das
teorias da imagem é o equivoco quanto a compreensdo sobre o que é estruturalmente a
imagem, pois tanto a imagem ndo pode ser entendida como um predicado realde algo tal
como séo, por exemplo, vermelho e esférico, como também a semelhanga entre dois objetos,
por maior que esta possa ser, ndo faz por si mesma que um seja a imagem do outro. “Sé pela

capacidade de um eu representador para usar o0 semelhante como representante em imagem de

5

Reell

®Pelo fato de optarmos por traduzir Erlebnispor vivido, foi substituido nesta passagem o termo “vivéncia”, que
consta na tradugdo portuguesa de Pedro M. S. Alves da Quinta Investigacdo, por “vivido”. Tal substituicdo sera
realizada em todas as passagens onde constar este termo.
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um semelhante, de ter apenas um intuitivamente presente e de, no entanto, no lugar desse,
visar ainda outro, € que a imagem se torna de todo uma imagem” (HUSSERL, 2007, p. 457).
O que Husserl expressa nesta passagem é que a imagem sO pode surgir como imagem para
uma consciéncia que lhe atribui esta significacdo. A apreensdo do objeto como imagem
pressupde que haja anteriormente a doagéo do objeto para a qual a apreenséo interpretativa do
objeto como imagem se volta’: “existe sempre uma consciéncia de objeto na origem da
consciéncia de imagem” (MOURA, 1989, p. 78). A representacdo do objeto em imagem
(consciéncia de imagem) sempre se d4 como um ato fundado que necessita de atos fundantes

(como a percepcéo) para se realizar.®

Para Husserl a adequada analise fenomenoldgica da estrutura da imagem nos mostra,
ao contrario do pensavam os tedricos da teoria das imagens, que a consciéncia de imagem néo
deve ser entendida como um carater essencial de todo visar intencional, a consciéncia de
imagem esta vinculada apenas a determinadas modalidades do visar intencional, mais
precisamente € o modo pelo qual opera a imaginacdo ou representacdo figurativa
(bildlicheVorstellung)®. Segundo a interpretagdo husserliana a especificidade de cada ato, de
cada constituir intencional, é determinada pelo carater da intencdo, pela referéncia intencional
a0 objeto. Assim, a percepgdo nunca podera ser confundida com uma consciéncia de imagem
porque o carater de intencdo da percepcao é completamente diferente do carater de intencdo
da imaginagdo. O ponto comum entre a consciéncia de imagem e a percepcao é somente que
ambas sdo intuitivas, ou seja, possuem o carater de plenitude (Fulle). No entanto, o carater
intencional da percepcéo € apresentar ou presentar (présentieren) a coisa ela mesma, de um
modo atual, direto, ja o carater intencional da imaginacéo é representar (re-prasentieren) algo
mediante uma imagem. Neste sentido o preenchimento intuitivo da percepcgéo é o uma sintese
de identificagdo enquanto que o preenchimento intuitivo da imaginagdo ocorre como uma
sintese de semelhanca.Ao explicitar fenomenologicamente a esséncia da consciéncia de

imagem e ao apontar para o fato de esse modo de consciéncia ser um modo especifico de visar

T “A pintura s6 é imagem para uma consciéncia constituinte de imagem, a qual por vez primeira confere a um
objeto primario que lhe aparece perceptivamente, por meio da sua apercepcdo imaginativa (aqui, portanto,
fundada numa percepcéo), a “validade” ou “significagdo” de uma imagem” (HUSSERL, 2007, p. 458-459).

& Segundo Husserl os mesmos equivocos encontrados na teoria das imagens sdo encontrados na teoria dos
signos. Cf. HUSSERL, 2007, p. 454.

® Nas InvestigacBes l6gicas tanto a fantasia e a memoéria como também as imagens fisicas como pinturas e
esculturas sdo entendidas como modos da imaginagdo (representacao figurativa).
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intencional e ndo o modo do visar intencional em geral, Husserl afasta da analise sobre a

intencionalidade os equivocos advindos da teoria das imagens.

O segundo equivoco que Husserl pretende solucionar com a sua nogdo de
intencionalidade € aquele que aparece nas teses que afirmam haver uma distingéo real (reell)
entre os objetos intencionais (considerados imanentes) e os objetos transcendentes (reais).
Este tipo de equivoco que segundo Husserl “se arrastam ao longo dos séculos” desde a
escolastica nos diz que o objeto intencional estd no sujeito por oposicdo a um objeto real
(real) exterior a ele. O objeto intencional considerado como objeto imanente ao ato, impGe
uma ruptura entre objeto intencional e objeto real, de modo que a relagdo intencional é
estabelecida apenas entre o objeto intencional e a consciéncia, ja o objeto real é exilado em
uma realidade em si, um mundo exterior incomunicavel com a consciéncia. Ha aqui uma
verdadeira cisdo entre interioridade e exterioridade, de modo que a relagéo entre consciéncia
(interioridade) e objeto real (exterioridade) torna-se enigmatico. Este modo de compreensdo
da intencionalidade esta presente no pensamento de Brentano quando ele afirma que as
qualidades sensiveis sdo fendmenos de existéncia puramente intencional, tais fendmenos
existem apenas no espirito como objetos imanentes e ndo nos d&do nenhuma informacéo sobre

as causas reais destas mesmas sensagoes.

Podemos dizer que existe algo que frente a tais condicdes causa esta ou aquela
sensacdo. Podemos dizer que deve encontra-se ai relagdes analogas aquelas que
apresentam as manifestacdes espaciais, as grandezas, as formas. Mas s6 podemos ir
até este ponto. Em si e por si mesmo, o que €é real ndo aparece jamais € 0 que
aparece nao é real. A verdade dos fendmenos fisicos €, como se diz, apenas uma
verdade relativa (BRENTANO, 2009, p. 14).

V/é-se, assim, que no pensamento de Brentano embora o objeto intencional ndo seja
uma imagem do objeto real, ele é ainda de algum modo considerado como signo do objeto
real e efetivo’®. O que é importante estar claro aqui é que se para Brentano o objeto
intencional ndo é mais considerado uma imagem do objeto real, ele é ainda um intermediério,

um terceiro termo, um trago de unido entre a consciéncia e o objeto real.

Toda esta anélise critica de Husserl a concepgao de objeto imanente se d& porque para

Husserl o objeto intencional e o objeto real sdéo um e 0 mesmo objeto.

10«Se o objeto intencional ndo é imagem, mas apenas signo de algo, ele ndo nos induzird mais a retérica da
adequatio, ele ndo serd mais aquilo através do qual se conhece o real. Mas se ele perde a sua funcdo de mediador
ele ndo perde a de intermediario:sinalizador de uma realidade ausente, se o objeto intencional ndo nos informa
nada sobre ela, ele ainda remete a realidade, como o sinal ao sinalizado” (MOURA, 1989, p. 83).
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Se me represento Deus ou um anjo, um ser inteligivel em si ou uma coisa fisica, ou
um quadrado redondo, etc., entdo este aqui nomeado, transcendente, € precisamente
visado, &, por conseguinte (apenas por outras palavras), objeto intencional; para isso,
¢ indiferente se este objeto existe ou se € ficticio ou mesmo absurdo (HUSSERL,
2007, p. 460).

A passagem supracitada nos mostra tanto que em se tratando de um objeto real este é o
mesmo que o objeto intencional porquanto ambos sdo o que é visado através do ato, e nos
mostra também que mesmo um objeto absurdo tal como um quadrado redondo é ainda um
objeto intencional porquanto é um objeto visado pelo ato, embora neste caso tal objeto seja
um “objeto simplesmente intencional” e ndo um objeto real, efetivo. No entanto, é preciso
estar claro que afirmar que o objeto é “simplesmente intencional” ndo significa dizer que ele
existe, mesmo que seja apenas na consciéncia, ele ndo existe absolutamente, pois o termo
“simplesmente intencional” (bloRintentional) significa unicamente que o visar o objeto com
estas propriedades existe, mas ndo o objeto. J& no caso em que o objeto intencional existe, ndo

existe apenas o visar, mas também o visado™.

Afastados os equivocos das concepgdes de tedricos que interpretam o objeto
intencional como sendo algo realmente imanente & consciéncia, a concepcdo de Husserl de
que 0s objetos intencionais sdo transcendentes pode ser esclarecida em todos 0s seus aspectos.
Segundo a interpretacdo husserliana da intencionalidade apresentada em InvestigagOes
Logicas o objeto é transcendente & consciéncia porque o objeto é sempre algo visado pelos
atos intencionais, ou seja, o objeto é sempre algo para o qual a consciéncia se direciona,

portanto, ndo € algo pertencente (imanente) a propria consciéncia. Neste sentido, para Husserl

1 Através da explicitagdo do conceito de objeto intencional Husserl apresenta uma solucdo ao chamado
paradoxo das “representacbes sem objetos” proposto por Bolzano e discutido por varios pensadores
contemporaneos a Husserl. Tal paradoxo consiste na afirmacdo de duas ideias conflitantes: a primeira expressa
que toda representacdo refere-se a um objeto e a segunda expressa que nem toda representacao refere-se a um
objeto, como € o caso da representacdo de um quadrado redondo. Diferente dos tedricos que tentaram solucionar
0 paradoxo estabelecendo uma distingdo entre objeto imanente e objeto real, ao afirmarem que nem toda
representacdo refere-se a um objeto real, mas que toda representacédo refere-se a um objeto imanente (porquanto
este objeto esta intencionalmente presente na consciéncia), a solucdo ao paradoxo apresentada por Husserl é
mais econémica. Husserl apenas nos diz, como vimos a pouco, que toda e qualquer representacdo (ato) visa um
objeto transcendente, seja este um objeto existente ou ndo. O objeto visado pode ser um objeto real, ficticio ou
mesmo absurdo que sera de qualquer modo um objeto intencional transcendente visado pelo ato. Husserl aponta
ja na Primeira Investigagdo Logica a fonte dos equivocos que estdo na base da formulagdo do paradoxo das
representacdes sem objeto, a saber, a falta de distin¢do entre a auséncia de um objeto real, efetivo e a auséncia de
significacdo. Todo significar, expressar ou representar constitui-se como referéncia a um objeto, assim, a
expressdo “quadrado redondo” é de fato uma expressdo porque ha ai um ato de representar que visa uma
significacdo unitaria, embora tal significagdo unitaria seja neste exemplo “vazia” de preenchimento intuitivo
(Husserl denominara uma representacdo como a de um quadrado redondo propriamente como uma representacao
meramente simbolica). Lembrando que o preenchimento intuitivo é extra-essencial para a constituicdo da
expressdo, para que haja expressao é necessario que haja apenas o fendmeno fisico da expressao e a intencdo de
significacdo, o visar.
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0 que ocasionou 0 equivoco da interpretacdo brentaniana que defende que os objetos séo
realmente imanentes & consciéncia foi a falta de distingdo entre contetdos intencionais
(intentados) e contetdos verdadeiramente imanentes ou reais (reell). A distingdo entre esses
dois tipos de conteddos é realizada por Husserl mediante a formulacdo do chamado esquema
de constituicdo intencional  “apreensdo-conteido de apreensdo”  (Auffassung-

Auffassungsinhalt). Veremos a seguir em que consiste este esquema de constituigao.

A APREENSAO COMO MODO PROPRIO DO CONSTITUIR INTENCIONAL

A apreensdo é compreendida por Husserl como um “carater de ato” intencional
essencial, ela consiste no “cardter de ato” que constitui propriamente o objeto. Em
InvestigacBes Logicas a descricdo da estrutura da apreensdo (da constituicdo objetiva) é
introduzida mediante o exemplo da apreensdo perceptiva. A percepgao aparece como um bom
exemplo a ser explorado porque ela € um ato que originariamente constitui o seu objeto.
Trata-se aqui de um ato em que o objeto em carne e 0sso (leibhaft) é originariamente
constituido como algo atualmente consciente. Assim, o0 modelo de constituicdo da percepcao
aparece, num primeiro momento, como o modelo fundamental da constitui¢do de objetos, isto
é, representa 0 modo proprio de constituir que caracteriza a intencionalidade de ato
(Aktintentionalitat).

A apreensdo perceptiva constitui o objeto a partir da apreensdo do material sensivel, 0s
dados de sensagdes - em si mesmo sem um sentido porquanto se trata de um material “pré-
dado” (vorgegeben), pré-constituido — mediante a conversdo destes em conteddos
apresentantes (darstellend) do objeto. Contetdos estes que consistem nos multiplos perfis
(Abschattungen) apreendidos. Como exemplo de um dos multiplos perfis da apresentagdo de
um objeto, tem-se o vermelho sentido (empfunden)que serve como base para a constituigdo do
objeto “bola vermelha” (destacando que aqui vermelhodeve ser considerados apenas enquanto
conteidosentido, enquanto sensacao de core ndo como uma propriedade real (real) de algo).
O objeto € entdo constituido como a unidade dos seus multiplos modos de apari¢bes
(Erscheinungenweisen). A apreensdo perceptiva opera ativamente neste processo de

constituicdo por meio de interpretacdo e sintese, instituindo sentido ao material sensivel.
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Assim, as “apreensdes objetivantes” enquanto “caracteres de atos” intencionais como que
“animam” os dados sensiveis fazendo com que o objeto apareca em unidade como resultado
de um processo de apreensdo. E segundo este sentido que Husserl caracteriza a apreensio
como o “excedente” (UberschuR) no vivido que se contrapde a “existéncia bruta da sensagéo”
(HUSSERL, 2007, p. 420). Deste modo, € a apreensdo que constitui e, portanto, determina o
objeto tal como ele €, pois é ela que faz com que “percepcionemos este ou aquele objeto, por
exemplo, que vejamos esta arvore, que oucamos aquele tinir, que cheiramos a fragrancia da
flor, etc.” (HUSSERL, 2007, p. 420).

Neste contexto da interpretacdo husserliana sobre a constitui¢do intencional, tem-se que
os contetidos sensiveis estdo realmente (reell) presentes na consciéncia, ou seja, tanto os atos
de apreensdo como também os conteidos sensiveis apreendidos s&o vividos(erlebten), séo
imanentes. J& 0 objeto percebido ndo é vivido nem esta na consciéncia.

As sensacOes e, do mesmo modo, os atos que as ‘apreendem’ ou ‘apercebem’ sdo
aqui vividos, mas ndo se manifestam objetivamente; eles ndosdo vistos, ouvidos ou
percepcionados com um qualquer ‘sentido’. Por outro lado, os objetos manifestam-

se'?, sdo percepcionados, mas ndo sdo vividos. Obviamente, excluimos aqui o caso
da percepcéo adequada®® (HUSSERL, 2007, p. 420).

A importancia deste esquema de constituicdo apreensdo-conteudo de apreensdo se da
porque realizada a explicitacdo sobre em que consiste tal esquema Husserl nos diz que este
esquema deve valer como modelo de constituicdo ndo s6 da percep¢do, mas todo e qualquer
ato constituira o seu objeto mediante apreensdes. No entanto, é certo que diferentes atos
apresentam diferentes modos de consciéncia, diferentes modos de referéncia intencional ao
objeto, pois o cardter da intencdo é especificamente diferente em cada ato do constituir
objetivo, ou seja, hd um caréter de intencdo especifico do ato de percepgdo que o distingue
dos atos de fantasia ou de recordacéo, etc. Cabe & apreensdo o papel de determinar o carater
especifico da intencdo, por isso que podemos dizer que é a apreensdo que constitui
propriamente o objeto. E claro que para que haja qualquer apreensdo é necesséario que haja

algum contetdo sensivel que funcione como um suporte para a apreensdo, mesmo que este

12 Optamos por traduzir o verbo alem&o erscheinen por manifestar-se ao invés de aparecer tal como traduz
Pedro Alves na traducdo portuguesa das Investigacgdes logicas. Deste modo, sera substituido em todas as citacdes
0s termos aparecer e apari¢ao por manifestar-se e manifestacao.

BA percepcdo adequada se da quando nos voltamos de um modo apreensivo para os proprios atos da
consciéncia. Como os atos sdo sempre imanentes a consciéncia e como neste processo de apreensdo estes
mesmos atos se tornam objetos intencionados pelo ato de percepcdo adequada (também caracterizada como
reflexdo), tem-se ai 0 Unico caso em que ha a apreensdo de um objeto imanente, o Unico caso em que o0 objeto é
ao mesmo tempo vivido e visado.
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suporte seja dado apenas por fantasmas, pois tanto as sensagdes como os fantasmas (que séo

os conteudos que edificam o ato de fantasia) funcionam como suportes da apreenséo.

A OPOSICAO ENTRE IMANENCIA E TRANSCENDENCIA

Esta compreensdo sobre o constituir intencional elaborada em Investigacoes
I6gicasrevela,em Ultima instancia, que a consciéncia é rigorosamente delimitada pela esfera
do fendmeno ou manifestacdo (Erscheinung) habitada pelos vividos (atos e contelidos de
sensacdes)de consciéncia', o que é importante observar é que esta esfera da manifestagéo ¢
compreendida por Husserl como sendoabsolutamente separada dos objetos que se
manifestam.

A manifestacdo da coisa (0 vivido) ndo é a coisa que se manifesta (0 que
presumivelmente se nos ‘depara’ na sua ipseidade em carne e 0ss0). Vivemos as
manifestacdes como pertencentes a tessitura da consciéncia; as coisas manifestam-se

como pertencentes a0 mundo fenoménico. As préprias manifestacdes ndo se
manifestam, sdo vividas (HUSSERL, 2007, p. 381).

Vé-se aqui que Husserl estabelece uma separacgdo radical entre a manifestacdo e aquilo
que se manifesta,o objeto intencional ndo estd nas manifestacoes, ele é algo exterior a elas. O
objeto apresenta-se, assim, como algo completamente transcendente a esfera
dasmanifestacdes, ele é algo que esta propriamente “fora” delas. Assim, para ndo cair no
equivoco brentaniano de compreender o objeto como algo realmentecontido no ato (nas
manifestacbes) Husserl estabelece uma oposigdo radical entre a esfera da imanéncia real
(reell) (a esfera da consciéncia, dos vividos) e a esfera da transcendéncia real (real) (a esfera
do objeto). Embora Husserl considere nas Investigacdes légicas que a oposicdo metafisica
entre interior como o0 que est4 “em mim” e exterior como o que estd “fora de mim”(oposicao
que caracteriza, por exemplo, a distin¢cdo entre res cogitans e res extensa estabelecida por
Descartes) deva ser evitada, hd ainda nas Investigacdesldgicas clara admissdo de uma
oposicdo entre interior (esfera da consciéncia) e exterior (esfera do objeto). O problema
trazido com esta radical oposicdo entre consciéncia e objeto (exterior e interior) sera que a

relacdo entre ambos se tornard enigmaética, na verdade, o conhecimento em geral se torna

1 «Através da apreensdo, a sensacdo é interpretada e surge entdo a manifestacdo (Erscheinung) do objeto
intencional do ato (...)” (MOURA, 1989, p. 88).
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enigmatico, pois esta oposi¢do torna impossivel estabelecer uma legitimagdo adequada ao
conhecimento de um objeto que ndo seja efetivamente imanente ao ato. Assim, s6 0s atos de
percepcdo adequada (atos que apreendem os proprios vividos) oferecem de um modo estrito
conhecimento. A fenomenologia ndo podera realizar entdo nenhuma afirmacéo sobre os
objetos transcendentes. Ao objeto intencional s6 € permitido adentrar o campo
fenomenoldgico de um modo indireto, enquanto remete ao vivido a ele referido™. Deste
modo, segundo as InvestigacOes logicas, cabe a fenomenologia apenas descrever os vividos

de consciéncia em suas operacdes constitutivas.

O que acontece entdo com a investigacdo fenomenoldgica sobre os objetos ideais da
I6gica? Também estes objetos enquanto séo objetos transcendentes estardo fora do dominio de
investigacao daslnvestigacdes l6gicas. O que serd analisado fenomenologicamente nesta obra
serdo as operagBes que constituem tais objetos, as andlises se voltardo, por exemplo, para o

modo de constituir dos atos de significar, de intuicdo, de juizo, etc.

Embora as analises empreendidas em Investigagdes l6gicas sejam consideradas até hoje
um dos pilares mais fundamentais da construcdo da fenomenologia husserliana e até mesmo
da fenomenologia contemporanea, a concepgdo de objeto intencional entendido como um
objeto em si, um objeto separado dos seus mdltiplos modos de manifestacdo serd alvo de
severas criticas tanto do proprio Husserl como de outros filésofos. De fato, a partir de 1905,
Husserl considera a compreensdo de objeto intencional exposta em Investigacdes logicas
como uma concep¢do dogmatica de objeto. Muitos foram os termos que Husserl utilizou para
caracterizar os prejuizos que guiaram as analises empreendidas em Investigacoes logicas. Em
Esboco de um prefacio &s InvestigacOes l6gicas(1913)Husserl caracteriza tais anélises como
psicologistas (ndo no sentido do psicologismo de Stuart Mill, é claro, mas como um
psicologismo que traz em sua base o dualismo interior-exterior) em Krisis (1936)Husserl

aponta para um cartesianismo ainda vigente nas Investigacdes logicas.

Husserl vé, a partir de 1905, a necessidade de reformulacdo da compreensdo de objeto

intencional. Os diversos processos de radicalizacdo da redugdo fenomenoldgica praticados por

5 Lembrando que em vérias passagens da segunda edicdo das Investigacdes légicas Husserl afirma que os
objetos modificados pela redugdo fenomenologica também sdo objetos de analise da fenomenologia. No entanto,
estas afirmacgdes expostas em 1913 sdo totalmente estranhas as analises realizas por Husserl no periodo da
primeira edicdo das Investigacdes l6gicas(1901). As consideracdes expostas em 1913 sdo enunciadas desde o
territério das Ideias I, ou seja, desde o territério da fenomenologia transcendental.
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Husserl no decorrer de sua obra apresentam um constante processo de purificagdo do conceito
de objeto intencional. No entanto, Husserl reconhece que as andlises expostas nas
Investigacdes l6gicas, embora ainda limitadas em certos aspectos, contribuiram como um
ponto de partida fecundo para este constante processo de purificagdo do conceito de objeto

intencional e também do conceito de intencionalidade.

A SUPERACAO DA OPOSICAO ENTRE IMANENCIA E TRANSCENDENCIA

J& em alguns estudos sobre a constituicdo do tempo e dos objetos temporais realizados
em 1905, Husserl inicia um alargamento da esfera da consciéncia que incluird o objeto
temporal na esfera da imanéncia. Ao direcionarmos a analise para Sobre a fenomenologia da
consciéncia interna do tempo™®vé-se que os modos de fluxo (as fases) de um objeto temporal
tém um comego, uma fase inicial que doa o objeto temporal segundo o modo do agora (Jetzt).
A dindmica fluente e continua do fluxo de um objeto temporal nos mostra ainda que o objeto
temporal est4 consciente como agora enquanto uma qualquer das suas fases estiver consciente
como agora, pois cada fase de fluxo posterior ao agora atual (aktuellesJetzt, o agora
perceptivo) € ela propria uma continuidade que ndo permanece sem se modificar, o agora
torna-se ai consciente como agora mesmo passado (vorhin) e pode, ainda, no decorrer da
extensdo temporal, ser visado mediante a retengcdo como tendo sido (gewesen). A extensdo
total da duragdo temporal é a de uma continuidade que se amplia sem cessar com passados
cada vez mais remotos. O agora perceptivo (o agora atual) é, neste sentido, como um nucleo
para as fases passadas. Tem-se, segundo a continuidade da duragdo temporal, que os pontos
da duracdo de um objeto temporal, ao afastarem-se do agora perceptivo, modificam o modo

como (Weisewie) o objeto temporal se manifesta.

Esta compreensdo husserliana de objeto temporal nos mostra, em Gltima instancia, que o
objeto que temporalmente dura - o som d6 de uma melodia, por exemplo - e 0 objeto no seu

modo de aparecer (Erscheinungsweise) — o som d6 apreendido como um tendo sido — formam

"Este volume X da Husserliana que tem como titulo original Zur Phanomenologie des inneren Zeitbewusstseins
€ composto por manuscritos que se estendem de 1893 a 1917.
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uma unidade incindivel, o que significa dizer que o objeto temporal s6 é aquilo que é em
unidade com os seus multiplos modos de manifestacéo, ou seja, o objeto temporal sempre é
em um determinado modo de fluxo — por exemplo, no modo do agora atual, do tendo sido, do
esperado, etc. O que essa compreensdo husserliana expressa de um modo decisivo é que o
objeto temporal nunca é um “objeto em si”, um objeto separado dos seus multiplos modos de
manifestacdo. Pelo fato da analise sobre o objeto temporal mostrar que o objeto temporal é
inseparavel dos seus multiplos modos de manifestacdo Husserl nomeia o objeto temporal
como um objeto temporal imanente.Tem-se, assim, que a compreenséo do objeto enquanto
objeto temporal imanente supera a oposi¢do rigida entre imanéncia e transcendéncia (entre
interior e exterior) tal como estaera pensada nas Investigacfes logicas.Esta compreensdo de
objeto temporal imanente serd desenvolvida e aprofunda pela fenomenologia transcendental a
partir da lIdeia da fenomenologia (1907). Assim, o que ser4 desenvolvido na fase
transcendental da fenomenologia husserliana como “a priori da correlagdo” — a relagéo
intencional essencial entre consciéncia e objeto - ja € de algum modo preparado em Sobre a
fenomenologia da consciéncia interna do tempo.Também as andlises sobre o objeto
intencional empreendidas nasinvestigacbes légicascontribuiram para a solidificacdo dos
alicerces da fenomenologia transcendental, mesmo enquanto contributo de investigagdes que

necessariamente precisavam ser reformuladas.
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RESUMO: Visamos discutir sobre a Formacdo Humana questionando as bases desta formacdo na
perspectiva Moderna, assentada que esta na visdo do homem como um composto de corpo x mente.
Apontaremos para a necessidade de ressignificacdo da visdo do ser, do corpo e da mente
como res (substancias). A partir da perspectiva ontolégica de abordagem da arte indicaremos que, para
Heidegger, esta se mostra como formadora, humanizadora, em uma dimensdo existencial, o que torna
possivel relacionar a formacdo do corpo a formacdo totalizadora do ser e privilegiar a dimensao
ontopoiética, onde o produzir, o fazer e o criar instauram mundo e se referem ndo s6 ao corpo, a
sensacdes ou s6 a mente, mas ao ser do humano em sua integralidade.

Palavras chaves: Arte. Formacdo. Ontologia.

ABSTRACT: Let's discuss about Human Formation questioning the foundations of this training in
Modern perspective, which is grounded in the vision of man as a composite of mind x body. Will point
to the need to reframe the vision of being the body and mind as res (substance). From the ontological
perspective of the art approach indicate that, for Heidegger, this is shown as a trainer, humanizing, in
an existential dimension, which makes it possible to relate the formation of the body to be all-
encompassing training and privileging ontopoietic dimension, where the produce, do and create world
and thus enable a totalizing formation, which refers not only to the body, feelings or just the mind, but
to be human in its entirety.

Keywords: Art. Education. Ontology.

—

Com a perspectiva ontoldgica aberta por Martin Heidegger recolocou-se na discussao
contemporanea a questdo do Ser. Partimos desta perspectiva para pensar a partir dela a
relacdo e a importancia da arte para a formacdo humana, na constituicdo mais propria do
humano em seu ser. Para isso vamos evidenciar este pensamento que relaciona a arte e a
ontologia, e considerar a questdo da formagéo no processo mesmo de devir do humano em seu
ser, questionando uma das suas vertentes mais classicas que estd presente no modo de
considerar o ser deste sendo no Ocidente.

Partimos da consideracdo de que na ontologia heideggeriana a formacdo do humano

pela arte se apresenta como uma formacéo privilegiada e essencial, ja que o homem, aqui
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considerado na perspectiva do seu Dasein', como este ser que j& esta sempre em um modo de
ser, vem a ser de um modo novo, inaugural com o acontecimento e instauracdo da Arte.

O Dasein, que é na verdade sempre um sendo, “vem a ser”, “ilumina-se”, sempre e a
cada vez, de algum modo; com a Arte acontece pela primeira vez este vir a ser, ela é uma
claridade para o Dasein, um acontecimento inaugural de sentido. Nesta leitura, que preserva a
dinamicidade propria deste sendo no tempo, ou seja, deste ser que € sempre e a cada vez de
algum modo, a Arte Ihe forma, porque des-forma e o trans-forma, j que com a Arte, essa
formacdo que se da é, na verdade, uma trans-formagéo fundadora, que envolve um novo modo
de ser do Dasein, um modo que é trans-formador de si mesmo. A Arte possibilita uma
realizag@o desse vir a ser do Dasein, seja para aquele que produz ou para aquele que participa
da verdade aberta pela obra, (0 que Heidegger chama de Bewahrung/salvaguarda da obra), e
isto de um modo proprio.

Se a Arte é essencial na formagdo do humano em seu ser, a frui¢do estética no modo
da vivéncia, e mesmo a formacdo para a vivéncia ao modo da Erlebnisschulung®
(escolarizagdo da vivéncia) tal como criticado por Heidegger (HEIDEGGER, 1997), aponta
para a consideracdo de que a Estética tem uma compreensdo derivada da Arte, e é necessario
também se retomar a reflexdo em ambito ontolégico no que esta contribui para um processo
de formagdo humana no que esta tem de mais importante, que é o exercicio provocado pela
Arte, 0 de suspender o comum pensar, fazer e valorar para entrar na sua verdade. Disso tem-se
que a Arte ndo deve ser vista somente desde o horizonte da estética de cunho metafisico®,
sendo importante a perspectiva ontolégica na consideragéo do processo formativo do humano
em seu ser, esta se mostra como ambito privilegiado para o processo de formagéo no sentido
mais proprio que é o da singularizagdo mesmo do Dasein.

A Bildung como modo de formagéo, segundo Heidegger, evidencia o paradigma de

uma ideia de homem (visto como o animal racional) e de racionalidade universal imutavel,

! Dasein é o termo utilizado por Heidegger para referir-se ao ser do humano de modo a indicar sua caracteristica
essencial, qual seja, a de que este é simplesmente um ser ai, considerando que as caracteristicas que se podem
extrair deste ente ndo sdo propriedades simplesmente dadas mas sempre somente modos possiveis de ser.(Cf.
HEIDEGGER, 1995,89). Optamos aqui por manter o termo original em alem&o.

2 Erlebnisschulung é o termo que Heidegger usa em Besinnung (1997) para indicar o tipo de formagéo para a
Arte que se tem na era da Técnica, onde tudo se pauta por um modo de fazer especifico que o pensador
denomina de Machenschaft (fazecdo/maquinacdo), e neste modo de vigéncia o museu deixa de ser o lugar de
preservacdo do passado se tornando o lugar de treinamento para essa vivéncia e experiéncia com a arte.(Cf.
HEIDEGGER, 1997).

® Na perspectiva heideggeriana a estética tradicional tem cunho metafisico por considerar a arte desde a
perspectiva de uma relagcdo de conhecimento, onde esta € um objeto posto para a vivéncia do sujeito,(cf.
HEIDEGGER, 1989).
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proposta como ideal a ser conquistado, e desse modo ndo se pergunta sobre o que é o ser do
proprio homem, ja que se Ihe pressupde como algo j& compreendido, resolvido. E nessa
perspectiva temos a valorizacdo exacerbada que o homem faz da sua propria razdo e que
culmina, na linguagem heideggeriana, com a consolidacéo da Era da Técnica. Nesta Era até as
relacbes humanas e tudo o que ha passam a ser pautadas pelo pensamento do célculo e pelo
uso e consumo de tudo a partir da planificagdo, onde o risco é de que até 0 homem passe a ser
um ser apenas técnico, alerta o pensador (HEIDEGGER, 1967).

Se o ser do homem se caracteriza muito mais por ser um ser ai, que esta jogado,
langado no mundo, sendo a cada vez e a cada tempo de um modo determinado, ndo cabe
considerar o homem somente a partir da sua racionalidade, ja que esta se tornou uma
racionalidade instrumental, de parte e ndo mais do ser humano como um todo.

Na critica a falta de discussdo sobre o ser do homem e & vigéncia da Unica
compreensdo do homem como animal racional, fica evidente a fragilidade das discussdes
entorno desta questdo essencial, do mais préprio do humano, do que este seja realmente.
Deste modo permite que se questione as bases de um modo tradicional de ver o ser do
homem, desconstruindo aquilo que ja parece consolidado, pelo menos no Ocidente, 0 homem
é visto como algo composto de partes opostas, a razdo x os sentidos, que juntos formam seu
ser. Trata-se entdo de discutir sobre o ser do homem visando a superagéo dessa visdo dualista
e dicotdmica.

A partir da ontologia heideggeriana essa ndo separagdo do ser do Dasein em razdo e
sentidos é reivindicada ja que o homem é desde sempre um ser-no-mundo®, um exercicio de
ser que se constitui a partir da possibilidade da compreenséo, do sentido. A partir de Ser e
Tempo (1996) temos que o Dasein nada é além de uma abertura, e nesta abertura
compreende-se, captam-se sentidos, ndo havendo, por exemplo, a captacdo de um ruido puro,
mas existe desde sempre a tentativa de dar sentido, de interpretar o que ouvimos, ou Seja,
damos uma interpretagdo no ato mesmo da captagdo do som. Sendo assim, o Dasein enquanto
um exercicio de ser, enquanto um sendo, que é sempre um ser-no-mundo, vem a ser enquanto
uma totalidade integrada de emogdes, sentimentos, sentidos e significados, que corporificam o

Seu ser.

* Com a expressdo Ser-no-mundo Heidegger procura caracterizar a intrinseca relagéo do humano com o mundo,
buscando caracterizar este fendmeno enquanto unidade que nao se dissolve em seus elementos; o0 ser em um
mundo significa que o ente que eu mesmo sou habita, mora, detém-se junto ao mundo, como algo que, de um ou
outro modo lhe é familiar.Cf.: Heidegger,1995,812.
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A compreensdo, como carater ontolégico primordial do ser do Dasein, juntamente
acompanhada da linguagem e do discurso®, evita o uso dos termos da tradicdo como a ideia de
animal racional, e da constituicdo corpo x alma, sentidos x razéo e etc. Desse modo torna-se
vidvel um caminho de desconstrugdo desse modelo (de compreensdo do humano pelo animal
racional) que esta tdo presente e arraigado no modo de ser Ocidental. E torna possivel rever
assim, a questdo do tratamento dado a tudo que se refere aos sentidos, aos sentimentos e ao
corpo, que eram vistos como algo de segundo plano, ja que o privilégio se dava a formacéo
da razéo.

As ciéncias geralmente sdo exemplos deste modo de pensar vigente no Ocidente e que
influencia na vida das pessoas, a medicina por exemplo, quando trata de um paciente,
geralmente trata s6 o seu 6rgdo doente, e ndo trata o ser como um todo. Neste pensamento e
nesta ldgica, separa-se, por exemplo, doenga psiquica e doenca fisica, e nos casos de
patologias como gastrites e Ulceras, trata-se com drogas industrializadas para controlar a
acidez e o mal estar, e nada se fala e faz sobre a intensa influéncia das emocdes e dos
sentimentos nesse adoecer, nessa acidez.

O fato de se estabelecer uma relagdo saudavel com o prdprio corpo € ainda
controverso para a sociedade Ocidental, esta sociedade estd acostumada a depositar toda
possibilidade de cura a0 médico e aos remédios, e ndo se evidencia a necessidade de se ter
uma boa relacdo consigo mesmo, relagdo que leva em conta o proprio corpo, as emocoes e
sentimentos, conectados ao ser-no-mundo. Hoje em dia existe até o termo ‘“consciéncia
corporal”, algo que é necessério adquirir, pois o desconhecimento do préprio corpo e seu
funcionamento é uma das principais causas de seu mau desempenho e adoecimento, nos falta
formacéo e educacdo para com 0 nosso proprio corpo, na vida e na escola.

Esta referéncia ao corpo e sua medicalizagdo, neste modo de compreenséo do ser do
humano, de inspiracdo metafisica (com enfoque no animal racional), deixa ver que emogdes e
sentimentos ndo estdo em evidencia, ndo sdo colocados em foco nem na formagdo nem
mesmo na hora do tratamento da saude do ser. O “lugar” reservado aos sentidos e emocdes e a

sua educacdo ainda € secundario, e nesta visdo a arte, também vista de modo secundério e ndo

® A Linguagem é essencial na ontologia de Heidegger para quem esta ndo se reduz ao modo de comunicacio
entre os seres, mas é ela mesmo um fenémeno que se radica na a constituicdo existencial da abertura do Dasein.
O fundamento ontoldgico existencial da linguagem é o Discurso, este é igualmente originario a compreensao e a
disposicdo, e do discurso fazem parte a escuta e o siléncio como possibilidades intrinsecas. Discurso é “a
articulacdo significativa da compreensibilidade do ser-no-mundo, a que pertence o ser-com, e que ja sempre se
mantém num determinado modo de convivéncia ocupacional”.(Cf. Heidegger, 1995, §34.)
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essencial, é o objeto que serve para o deleite, a formacdo do gosto, a vivéncia, de modo que,
através do contato com a arte, estes sentidos se tornem “educados”.

J& na ontologia a Arte é vista desde seus fundamentos como um l6cus privilegiado
para 0 acontecimento da verdade (enquanto descobrimento, aletheia®), um lugar de
acontecimento do proprio ser. A Arte ¢ um modo instaurador de sentido para o ser do homem
e do mundo, uma origem, um fundamento para que algo venha a ser, e por isso, ela
desempenha um papel essencial na formagéo do ser do homem, pois que funda um modo
proprio de seu ser, ndo sendo, portanto somente fruto de sua expressdo interior e ndo sendo
somente 0 objeto posto para a vivéncia do sujeito, (independente dos outros sujeitos e do seu
mundo).

E nessa ontologia sobressai o processo de criagdo da arte, a criagdo vista como o
saber-ver e o saber-escutar para a realizacdo e comunh&o com a obra, passos decisivos para o
surgimento e continuidade da existéncia da obra. O saber da arte advém dessa escuta e do
olhar atento ao que deve ser.

Nessa leitura ontolégica o saber se da pelos sentidos conectados a uma atencdo
especial. Ser corporal envolve o sentir-se, pois ndo temos um corpo assim como portamos a
faca na bolsa, diz Heidegger, e acrescenta que o corpo também ndo é um corpo fisico que
apenas nos acompanha e que também constatamos ai a0 mesmo tempo, expressamente ou
ndo, como algo simplesmente dado. O sentimento como sentir-se pertence & esséncia desse
ser. O sentimento efetua de antemdo a insercdo implicativa do corpo em nossa existéncia.
(HEIDEGGER, 2010, pg. 91).

Para o pensador ndo somos inicialmente viventes e temos entdo, além disso, ainda um
aparato denominado corpo. Ao contrario, é preciso considerar que vivemos na medida em que
conquistamos um corpo, 0 que ndo é o mesmo de estar de posse de um organismo. (idem,
p.92). Para o filésofo “todo sentimento traz consigo uma corporificacéo afinada de tal ou tal
maneira, uma totalidade afetiva que se corporifica de tal ou tal maneira” (idem, p. 96).

Assim, temos que a Arte estabelece-se como um locus privilegiado para a Formagéo,
pois que se funda enquanto origem mesma de um modo de sentido, corporificando, dando

corpo ao ser do homem no mundo. Esse I6cus privilegiado estd no que esta “tira do habitual e

® Aletheia (a-letheia) é o termo grego para a nogdo de verdade, onde o0 a indica 0 nédo encobrimento, o ndo
velamento, dai o desencobrimento, o desvelamento como verdade, este modo de compreender a verdade é
retomado por Heidegger para quem o jogo de encobrimento/ndo-encobrimento refere-se a verdade mais
originaria, mais fundamental, ontolégica e ndo 6ntica como é a verdade proposicional como adequacdo e certeza
de tradicdo metafisica. Cf.: Heidegger, 1989 e 1999.
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suspende o comum valorar para deixar a obra ser”, diz Heidegger, e por isso seu valor
formativo, ou poderiamos mesmo dizer, des-formativo, pois o carater de obra da obra traz em
si esta suspensdo do j& sabido, do ja valorado, e é sO nesta suspensdo que pode acontecer o
mais auténtico erguer-se da obra, o seu deixar ser. A formacdo que acontece ai ndo é aquela
que parte previamente de um ideal, mas se é aquela que deixa ser, é somente por forca da
propria Arte que ela se estabelece e ndo aparece somente como na visao Estética da obra
como objeto de fruigdo para os sentidos e 0 gozo dos sujeitos.

Através da critica de Heidegger a Estética como Unica forma de leitura da arte e do
ensino da arte através do Erlebnisschulung (escolarizacdo da vivéncia), e a retomada desta
desde pardmetros ontoldgicos, torna-se viavel pensar a construcéo de um processo formativo
através da Arte e que ndo esteja mais fundada em pardmetros estéticos e nem no ideal da
formacdo como Bildung, mas para aquém deste, no sentido ontoldgico, que esteja fundado
nesta compreensdo da Arte, que d& sentido e instaura um mundo com tudo o que isso implica
dizer.

A Arte ao instaurar um mundo produz uma verdade, algo vem a ser, e um modo de
instauracdo da verdade essencial, por isso ela mesmo é um ato de liberdade. Um criar algo
que ndo existiria sozinho e que assim vem ao ser, de modo que a partir dele modifica-se o
modo de ser do proprio homem no mundo no seu ser-com 0s outros seres, ou seja, a0 modo de
Seu ser com um povo.

A liberdade como o deixar-ser da obra como obra, como fruto do criador, mas também
daquele que a salvaguarda, é para nés, o melhor processo formativo do humano em seu ser, ja
que contribui para que este crie, ou mesmo participe da obra enquanto salvaguarda a obra e
assim concretize a historia das realizages de seu ser-no-mundo. A permanéncia da obra como
obra depende deste erguer-se e manter-se vivo esse sentimento de pertenga a um povo que a
assume como tal.

Assim pensada, o processo de criar no criar da obra de Arte € um processo que
fomenta a formagdo humana, a humanizagdo mesmo, no sentido de que ela possibilita a
viabilizagdo de uma trans-formacédo, que por sua vez, propicia a singularizacdo do Dasein
COMO um si mesmo, ou a apropriagéo positiva do homem para consigo mesmo, corporificando
assim o exercicio de ser do Dasein.

Sendo assim, a proposta ontoldgica permite estabelecer pardmetros para o pensar sobre
a relacdo entre esta e a formagdo humana desde uma perspectiva ontoldgica e nesta a Arte se

revela como essencial ao se pensar em uma formagdo humanizadora do Dasein, mostrando
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outras possibilidades de se pensar esta relagdo, de certo modo fora dos pard@metros metafisicos
cléssicos e estéticos, evidenciando a ndo separagdo corpo X mente, ou sentidos x razdo,
trazendo a relevancia de se pensar a sintonia do sentir como sentir-se como corporificacéo, j&
que nesta ontologia ndo se tem um corpo como algo dado mas, ser se corporifica.

A relagéo entre Arte e formagdo humana foi discutida por Schiller, na sua proposta de
uma educacdo embasada na valorizacdo do sensivel, desenvolvida através da condicdo
estética, como condigdo essencial de formagdo. Tal relacéo, elaborada nas suas cartas sobre a
educagdo Estética de 1793, representou um passo importante e um marco em prol do
pensamento sobre a importancia da Arte de modo mais essencial no processo de formagéo e
constituicdo do humano em seu ser.

A nocéo de “Formacéo humana”, remete & nogéo de “Bildung” que por sua vez remete
a nogdo de Paideia dos gregos. A Bildung é herdeira direta da Paideia, e em ambas est4 a
ideia de educar, de formar, de moldar o ser do humano, dar forma a ele, delimita-lo e com isso
fazé-lo vir a ser (em alguma determinag&o possivel).

Os gregos foram 0s primeiros a pensar a ideia de Formagdo (ou Educagdo em um
sentido amplo) do ser humano, entendida como uma configuracdo ideal de seu ser, ja
que,segundo Jaegger, eles ndo s6 deram continuidade aos ensinamentos instituidos pela
tradicdo a que pertenciam e que por isso a ela se moldavam, mas comegaram a refletir sobre
como formar o homem (JAEGGER, 2001, p.12). E esta formag&o dizia respeito & esséncia da
virtude humana mais dificil de se adquirir, assim, para o grego, a formagéo envolvia um ideal

totalizante, diz Jaegger:

Constituido de modo correto e sem falha, nas maos, nos pés e no espirito,
tais sdo as palavras pelas quais um poeta grego dos tempos de Maratona e
Salamina descreve a esséncia da virtude humana mais dificil de adquirir. S6
a este tipo de educacéo se pode aplicar com propriedade a palavra formacéo,
tal como a usou Platdo pela primeira vez em sentido metafisico, aplicando-a
a acdo educadora (JAEGGER,2001 p.13).

A formagdo envolvia todo o ser do humano “dos pés e mdos ao espirito”. Mas
inicialmente a palavra Paideia era somente a referéncia & conducdo do menino, da crianca, a
nocdo essencial para o processo da formacéo humana se encontrava sim através da palavra
Arete, esta geralmente traduzida por virtude (idem, 2001, p.7), importante a consideragdo que

deixa ver a importancia da formagdo humana em um sentido pleno, espiritual, de totalidade,
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ao se referir as dimensdes corporais e espirituais, o que também deixa ver que ja ai havia a

separagdo corpo X espirito como fundamental e desde entdo, por mais diversas que venham a

ser as denominacdes, essa concepgao corpo X espirito continua vigente na consideracdo do
humano em seu ser e nos processos de formacéao e educagéo que a ele se direciona.
Considerado importante e até fundamental, o legado da Paideia Grega foi usado como
modelo pelos romanos, e nele se considerava 0 homem apenas de modo genérico e tendo
validade universal e normativa, porém, a esséncia dessa Paideia deveria ser a modelagem dos
individuos pela norma da comunidade, como foi o sentido da Paideia grega, que foi também
considerada como uma primeira forma de humanismo, e esta se desenvolveu, no dizer de

Jaegger como:

Uma forma viva que se desenvolve no solo de um povo e persiste através das
mudangas historicas, recolhe e aceita todas as transformac6es do seu destino
e todas as fases do seu desenvolvimento histérico. O humanismo e o
classicismo de outros tempos ignoraram esse fato, ao falarem da
humanidade, da cultura, do espirito dos Gregos ou dos antigos, como
expressdo de uma humanidade intemporal e absoluta. (JAEGGER, 2001,
p.15).

O foco da educacéo grega era centrado na Formac&o Politica do homem, para Jaegger:

Todo o futuro humanismo deve estar essencialmente orientado para o fato
fundamental de toda a educacdo grega, a saber: que a humanidade, o “ser do
homem” se encontrava essencialmente vinculado as caracteristicas do
homem como ser politico (JAEGGER, 2001, p.17).

Esse esquecimento pela tradigdo humanista e cléssica da referéncia ao ser histérico
temporal grego torna-se problematica ao considerar o homem de modo genérico e universal.
Vale destacar que também Heidegger retoma o sentido do pertencimento a um povo como
elemento fundamental, considera essencial a ligagdo do homem a um povo, a uma terra natal,
a um pertencimento proprio, ja que este é desde sempre um ser-no-mundo. E, na expressao de
Jaegger (2001, p.15), foi exatamente a falta de referéncia histérico-temporal que levou a
tradicdo a considerar e falar de “humanidade” da “cultura”, do “espirito” dos Gregos ou dos
antigos como expressdo de uma humanidade intemporal e absoluta.

E importante considerar que a Formag&o, numa leitura hermenéutica, € muito mais um

processo de trans-formacdo no modo préprio de ser do humano, de seu ser-no-mundo e nesta
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Formacéo esta implicada diretamente a memoria, esta é essencial para o Dasein, ja que este
deve ser visto como devir, e nunca se pode dizer completo, acabado, perfeito, mas é
exatamente o ndo acabamento, o fato de ser um ser sempre em processo de vir a ser ele
mesmo, que forma a medida que transforma em seu modo de ser desde sempre, a memoria €
ela mesma o que garante essa continuidade sendo o elemento fundamental da historicidade do
Dasein.

A memodria é essencial no processo de formagdo do Dasein, j& que ela é o que permite
0 processo de construgdo e constituicdo histérica do homem ao longo de seu constante
processo de devir. Gadamer também considera essa importancia de se pensar a memdria,para
ele ela ndo é somente uma disposicéo ou capacidade genérica, ja que “reter, esquecer e voltar
a lembrar pertencem & nossa constituicdo histdrica”, por isso a memoria ndo deve ser
somente exercitada, pois quem assim o faz continua sem possuir o mais proprio dela.
(GADAMER, 2008, p.51).

Mas s6 fazemos histéria na medida em que ndés mesmos somos historicos, para
Heidegger a historicidade (Geschichtlichkeit’) do Dasein é um fator essencial e deve ser
diferenciada da compreensdo de historia da tradicdo de pensamento Ocidental, deve ser
compreendida como a possibilidade mesmo desta historia. A relacdo entre a historia e a
memoria também é essencial, ja que segundo Gadamer “toda mobilidade do relembrar e do
esquecer e condi¢do de possibilidade de atualizacdo do passado em geral”. (idem 2008, p.
348). O acontecer da vida do Dasein se dd como ser historico; ser-no-mundo é historicizar,
esta historicidade é fruto da relacdo do ser-no-mundo que é sempre temporal, o Dasein (0
sendo) s6 € no tempo, e ser no tempo é historicizar, diz Heidegger.

O pertencimento é algo essencial na relacdo com a arte, e essencial para e na
Formacéo do ser do humano, esse pertencimento se d4 através desta historicidade prdpria ao
Dasein, no seu modo de ser proprio no mundo, essa formacéo é na verdade uma constante
possibilidade de trans-formag&o. Com as trans-formagdes do Dasein no tempo, se forma seu
ser, enquanto homem, se humaniza, transcendendo a si préprio no seu vir-a-ser para ser, a
obra contribui para a instituicdo e o pertencimento a essa tradigdo, pois que a cria e

impulsiona.

" Na leitura de Heidegger a Historicidade (Geschichtlichkeit) é o modo de ser temporal que é préprio do Dasein e
a determinacdo desta historicidade se oferece antes do que se chama de historia (no sentido de acontecimentos
pertencentes a historia universal), mas € s6 com base nesta historicidade que pode se dar a historia.(Cf.
Heidegger, 1995, §6).
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A relagdo homem-mundo se da desde sempre num projeto de vir a ser que se
determina sempre e a cada vez de um modo, no produzir ou criar da arte isto acontece de
modo privilegiado, contribuindo para tecer em seus fundamentos a histdria das relacdes
humanas no mundo, constituindo a historicidade prépria ao ser humano, ao seu Dasein, de
modo em que o Vvir a ser seja realgado ele mesmo como o processo mais proprio de formagéo,
0 de assenhorear-se de si mesmo, de formar-se em uma configuracdo possivel. A natureza
mais propria do devir do Dasein é o seu processo trans-formador, que forma e des-forma, e
assim ocorre sua humanizacédo, a formagao é entdo prdpria de sua natureza, do ser do Dasein,
que é de natureza ontoldgica e ndo somente Ontica.

Heidegger tece uma critica a nocdo de Formagao vista como Bildung no que esta se
direcionou para um ideal de formagéo a ser conquistado a partir de um paradigma, de uma
ideia previamente estabelecida, algo que Gadamer também enfocou como sendo ja fruto de
uma mudanca de enfoque do devir para o Ser (GADAMER, 2006, p.47), a nocdo de
Formacdo passou a designar mais o resultado do que o prdprio processo de formacdo do
humano em seu ser.

A origem dessa visdo de Formacéo vista como a conquista de um Ideal, esté ligada a
nocdo de Paideia, fonte originaria da Bildung, e termo que remonta por sua vez a filosofia de
Platdo. No livro VII da Republica Platdo diz no comeco da alegoria da caverna que falaré da
Paideia/Formacéo ou da falta dela, a apaideusia, diz ser a Paideia a correc¢éo da visdo, que
deve olhar do mundo dos sentidos para 0 mundo das ideias, que € o mundo do verdadeiro Ser,
e para isso 0 homem deve sair da caverna (ou do mundo sensivel) para o mundo das ideias, do
inteligivel, centrado na ideia do bem, representado pela luz solar (PLATAO, 1996, p.225).

Heidegger aponta que foi com Platdo que a questdo da verdade modificou-se
radicalmente,e deixou de se situar no horizonte da aletheia para se situar no horizonte da
ideia.Junto & modificacdo da nogdo de verdade, que passa a ser vista somente como correcao,
como verdade supra-sensivel, a Paideia e posteriormente a Bildung perpassam o caminho do
desenvolvimento da Metafisica e da Estética classicas no pensamento Ocidental.

Para Heidegger a Bildung:

Bildung diz um ato formador (ein Bilden) que imprime a coisa um carater,
segundo o qual ela se desenvolve. Mas se esta formacdo “informa” (imprime
um carater), é porque ao mesmo tempo ela conforma a coisa a uma via
determinada que por esta razdo é chamada modelo (Vor-bild). A formacédo
(Bildung) é a impressdo de um carater e guia recebido de um modelo.
(HEIDEGGER, 1968, p.441)
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Se por um lado Heidegger criticou a nogdo de Bildung como processo formativo, por
outro, em uma conferéncia intitulada “Wissenschaft und Besinnung” (de 1954), ele contrapds
a essa nogdo de Formacéo a nogdo de “Besinnung”, ou “pensamento do sentido” (conforme a
traducdo de Carneiro Ledo, 2010, p.58). Considera que “pensar o sentido” é muito mais do
que estar somente no dmbito da consciéncia, mas trata-se “da serenidade de pensar o que é
digno de ser pensado” (HEIDEGGER, 2010, p. 68).

A critica a Bildung se faz principalmente pela referéncia a um ideal a ser alcangado
através de um paradigma, que esta ancorado na ideia de um “poder irresistivel de uma razéo
imutavel”, uma critica importante e que realmente contribui para fazer pensar no processo
formativo que vem sendo promovido, através da arte e do mundo da arte, escolas,
universidades, museus, galerias, instalagdes etc., no que estes remetem diretamente a0 modo
de pensamento advindo da Metafisica e da estética.

Este modo de pensar pressupde a no¢do de um mundo constituido e pronto e assim
desconsidera exatamente o mais préprio do mundo humano em seu ser, que € o processo da
mudanca e a transformacéo constante, ja que o mundo ndo é dado a0 homem ao modo de uma
coisa, ou como um objeto. Esse processo de devir esté ligado ao que Heidegger denominou de
transcendéncia® do Dasein, que é seu modo de ser, desde sempre, na relagdo consigo, com 0s
outros e com o mundo. E a obra de arte € um ambito privilegiado de transcendéncia do Dasein
em seu ser-no-mundo.

Ndo se pode encerrar numa completude um processo formativo j& que este €
essencialmente devir, enquanto houver Dasein havera aprendizado, havera mudangas, e isso
ndo pode ser suprimido ou ignorado. Sendo assim, a nocdo de constancia e imutabilidade
propostos por uma ideia de razdo € um modo de entender o ser, o ser do real em seu devir e
ndo o proprio devir em seu ser.

Contrastando com esse “poder irresistivel de uma razdo universal”, trata-se de
recuperar o valor do sensivel e sua importancia na formagdo humana do ser, que ndo deve
desconsiderar o seu ser como um todo, o que era afirmado por Schiller através da formacéo da
condicdo estética é valido também em Heidegger, muito embora este ndo separe o ser do

dasein em raz&o e sentidos como a maioria dos pensadores da tradigao.

® Transcendéncia para Heidegger é o aspecto distintivo do Dasein no movimento ou no exercicio do seu ser
como ser-no-mundo, ja que este vem a ser a cada vez em um modo de ser justamente porque ndo € algo dado e
pronto, mas porque transcende a si mesmo no devir para ser sempre e a cada vez em um modo determinado de
ser.A transcendéncia do Dasein estd intrinsecamente ligada a compreensdo, que é para Heidegger, uma
caracteristica essencial deste sendo/ente.Cf. Heidegger, 1995,87 e 31.
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Essa é uma questdo importante que implica rever a compreensdo do préprio ser do
homem, j& que a nocéo de animal rationale posta pela tradi¢do de pensamento Ocidental, ndo
d& conta de compreender 0 modo de ser deste ente desde os seus fundamentos. Nao sendo
uma concepgdo errada ou falsa, a nogdo do homem como animal rationale €, segundo
Heidegger (1981, p.14), derivada®. Ja na critica de Schiller “ser animal racional” ainda no é
ser homem. (SCHILLER, Carta XXIV, 1991, p.130)

A compreensdo da nogdo de “Formacdo” humana estd comprometida com a visdo do
homem que se tém, no caso da sociedade moderna a nogdo de formagéo busca privilegiar a
formacdo da razdo, e isso em detrimento dos sentidos, calcada que estd a modernidade no
pensamento cartesiano que considerava possivel eliminar os sentidos e desconsiderar o corpo
mesmo enquanto parte do ser pensante.

Em questéo esté a necessidade de ndo se reduzir o ser da arte ao modo de um objeto
que ocasiona um modo de sentir, um simples prazer subjetivo pela atragdo do belo na arte,
mas visto desde a perspectiva da ontologia, tal como se apresenta no pensamento de
Heidegger, a arte deve ser compreendida como um ldcus privilegiado para a verdade
acontecer e assim tornar-se histdrica, no sentido de fundar a histéria, onde esta implicado a
construcdo de um sentido de pertencimento para a existéncia do homem no mundo, que é o
sentido mesmo da salvaguarda (Bewahrung), que segundo Heidegger é o Unico modo em que
a arte torna-se historica, na medida em que encontra aqueles que a salvaguardam, por isso ela
funda um modo de ser para um povo, um grupo, e € somente por ser esse espaco fundador,
criador da verdade, é um I6cus formativo e formador por natureza, e por isso a obra pode ser
também o espaco de fruicdo estética, criadora de estados subjetivos.

Sobre a questéo dos critérios estéticos para o julgamento de uma obra de arte, diz

Heidegger:

°0 filésofo aponta que é a compreensdo de ser, vaga e mediana, que guia a lida que orienta, de inicio e na
maioria das vezes, os modos de ser cotidianos do Dasein. Tal compreensdo ndo é cognitiva ou intelectiva, mas
guiada pelas possibilidades de uso. Em funcdo disso, € condicdo de possibilidade da racionalidade, da
intelectualidade. Neste sentido, no 813 de Ser e Tempo Heidegger afirma que o conhecimento e a apreensdo
racional do mundo é derivada desta abertura cotidiana no mundo das ocupagdes. Sobre o tema conferir;
Heidegger, 1995, §13.
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E que ndo podemos retirar do mundo atual os critérios para julgar a estética e
a sua relagdo com a arte; pois o decisivo para a medida segundo a qual a arte
se mostra ou ndo em uma época como formadora de historia é, em verdade,

o fato de se e de como uma época esta presa a uma Estética, de se e de como
ela se relaciona com a arte a partir de uma postura estética (HEIDEGGER,
2010, p.73).

A relacdo da Arte com a Estética é questionada em prol de outro modo de considerar a
Arte, 0 que leva em conta a Historicidade, e a relagdo com o Dasein, sua singularidade e
autenticidade.

A questdo da historicidade do Dasein é um elemento fundamental na estruturacéo da
ontologia da arte, tem um sentido fundamental, sendo aquilo que é o mais prdprio deste ser
em seu exercicio de ser-no-tempo e no tempo de seus afazeres e atribui¢fes. Sendo assim, a
historicidade ndo remete propriamente a fatos historicos, datas importantes, mas esta presente
desde sempre em que ha ser e em que h& Dasein, em que o ser se d& em uma configuracéo
possivel.

Assim, o ser temporaliza-se nas concretizagdes humanas, sejam elas seus feitos
tedricos ou praticos, ou tedrico-praticos, o exercicio de ser cumpre o papel de tecer a
historicidade prépria a cada um e a todos, e com a arte isso se da de modo especial porque a
arte ndo € ai considerada como instrumento para algo de outro mas é ela mesmo que permite
que tudo venha a ser, sendo ela a verdade em obra.

A relagdo do Dasein com a Arte se da ao modo de um pertencimento a uma tradicéo,
esta tradigdo é o que garante uma apropriagdo auténtica de per si, mas ndo so, a formacéo de
um si mesmo, a singularizacdo do Dasein é e esta diretamente relacionada com sua ligacéo a
um povo. O sentido de Tradi¢do para Heidegger é muito importante e ndo esta dado, mas cabe
ao Dasein descobri-lo e para tal é preciso até mesmo investigar a tradicdo para dela se

apropriar. Historicidade porém ndo é o mesmo que histdria fatual, diz o pensador:

A historia fatual (Historie) ou, mais precisamente, a fatualidade
historiografica (Historizitaet) s6 é possivel como modo de ser da pre-senca™
gue questiona porgue, no fundamento de seu ser, a pre-senca se determina e
constitui pela historicidade. Se a historicidade fica escondida para a pre-
senca e enquanto ela assim permanecer, também se lhe nega a possibilidade
de questionar e descobrir fatualmente a histdria. A falta de histéria fatual
(Historie) ndo é uma prova contra a historicidade da pre-senga mas uma

19 pre-senca foi o termo utilizado por Marcia de Sa C. Schuback na sua traducéo de Dasein em Ser e Tempo,
1996, Vozes.
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prova a seu favor, enquanto modo deficiente dessa constituicdo ontoldgica.
Uma época sé pode ser destituida de fatos historicos por ser “histérica”
(HEIDEGGER, 1996, p.49).

A Historicidade é a marca do ser no tempo, mas o conhecimento dessa historicidade
nem sempre se d4, ja que na maioria das vezes o Dasein se compreende a partir da tradicdo
que lhe é legada sem se apropriar verdadeiramente desta historicidade. N&o se trata de uma
“falta” ou de uma “deficiéncia” do Dasein, mas o conhecimento e reconhecimento de si e da
tradicdo assim como sua apropriacdo positiva através da arte, cria um lago de pertencimento
préprio que permite a referéncia do Dasein ao ser-com, 0 ser com 0S outros seres humanos
como ser-no-mundo, de modo originario, fazendo com que estes estejam ligados, e no caso da
arte, ela possibilita esta salvaguarda, criando um modo privilegiado de ser em comum.

O caréter ontoldgico da historicidade € importante, mas nem sempre é explicitamente
conhecido. E para Heidegger a propria tradicio que, entretanto também pode desviar o Dasein
a medida que este deixa de questionar por si mesmo, de indagar por si mesmo, ficando sem a
capacidade de se guiar por si mesmo, de questionar e escolher por si mesmo que caracteriza

um de-cair no mundo, um de-cair na tradicdo e a ela se ater, sobre este assunto diz Heidegger:

A tradicdo assim predominante tende a tornar tdo pouco acessivel o que ela
‘lega’ que, na maioria das vezes e em primeira aproximacao, o encobre e
esconde. Entrega o que é legado a responsabilidade da evidéncia, obstruindo,
assim, a passagem para as “fontes” originais, de onde as categorias e 0s
conceitos tradicionais foram hauridos, em parte de maneira auténtica e
legitima. A tradicdo até faz esquecer essa proveniéncia. Cria a convicgao de
que é inatil compreender simplesmente a necessidade do retorno as origens. A
tradicdo desarraiga de tal modo a historicidade da pre-senca que ela acaba se
movendo apenas no interesse pela multiplicidade e complexidade dos
possiveis tipos, correntes, pontos de vista da filosofia, no interior das culturas
mais distantes e estranhas. Com esse interesse, ela procura encobrir seu
préprio desarraigamento e auséncia de solidez. A consequéncia é que, com
todo o seu interesse pelos fatos historiograficos e em todo o seu empenho por
uma interpretacdo filologicamente ‘objetiva’, a pre-senca ja nao é capaz de
compreender as condi¢cbes mais elementares que possibilitam um retorno
positivo ao passado, no sentido de sua apropriacdo produtiva (HEIDEGGER,
1995, p.50).

O compartilhamento de um mundo a partir do surgimento da obra de arte se faz para
Heidegger ao modo do que ele denominou de Bewahrung (salvaguarda), sendo esta o que

garante o surgimento desse sentimento de pertenca, e que é essencial tanto no surgimento
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quanto para 0 manter-se da obra como obra, e deste modo se daria o desvendamento de um
sentido prdprio e originario de cultura.
A visdo do pensamento Ocidental classico sobre o ser do homem é cativa da

separagao e oposicédo entre razao e sentidos, e este modo de entender o ser do homem

promoveu historicamente um modo de compreender a questdo do sensivel que teve
implicagdes essenciais na formacdo humana e na estética Ocidental. Trazemos aqui um
importante comentério de Bornheim sobre o problema dessa redugdo da sensibilidade e da

exaltacdo da razdo, diz ele:

A sensibilidade foi reduzida pelo humanismo ocidental a um
fendmeno puramente subjetivo, subordinado a um intelectualismo que
0 condena a ser mera fonte de opinido, e isso tudo vai calar
profundamente na educacédo estética do homem (BORNHEIM, 2001,
p.138).

Esta visdo dicotdmica do homem como sendo um ser que possui razdo e sensibilidade
enguanto opostos vem desde o pensamento de Platdo, que na RepuUblica considera o sensivel
somente como uma fonte de erro e de engano, algo de que é necessario libertar-se, sendo que
é no mundo das ideias que se encontra o verdadeiro e imutavel. E na época moderna Schiller
escreveu nas “Cartas Sobre a educacdo estética do homem” sobre a possibilidade de uma
Educacédo Estética que devia ser considerada como uma mediacdo para o que ele denominou
de impulsos (Triebe), ndo mais faculdades ou partes, mas simples impulsos: os impulsos da
razdo e os impulsos dos sentidos, de modo a que a razédo “controlasse” os impulsos do estado
sensivel do ser humano. Para Schiller essa educacdo era uma necessidade premente de seu

tempo:

(...) A educacdo do sentimento, portanto, é a necessidade mais urgente de
nosso tempo, ndo somente por ser um meio de tornar ativamente favoravel a
vida o conhecimento aperfeicoado, mas por despertar ela mesma o
aperfeicoamento do saber (SCHILLER, 1991, p.62).

A educacdo dos sentimentos é necesséria, e isso ndo implica a eliminagdo deles. Para
Schiller o homem é um ser determindvel, e as sensacfes sdo determinantes de seu ser, sendo
assim, as capacidades sensoriais humanas séo vistas como poderes, tais como 0 poder de

ouvir, o poder de cheirar, o poder de tatear, o poder de ver, o que Kant chamou de
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capacidades de receptividade. Essas capacidades sdo determindveis e se determinam sempre
de um ou outro modo.
Seguindo a leitura de Heidegger, quando Schiller trata da Educagdo Estética do

homem, entdo ele trata de uma educagdo do homem para uma bem determinada condicéo de

si mesmo, de seu ser, e esta condicdo € ela mesmo a formacdo da existéncia historica do
homem, da sua cultura (HEIDEGGER, 2005, p.19). Essa consideracdo é essencial para o que
temos aqui em vista, j& que deixa ver que educar é educar para uma bem determinada
condicdo de si mesmo, o essencial na educacéo é o voltar-se sob si mesmo que ela possibilita,
um conhecimento que €, primeiramente, conhecimento de si mesmo como ser-no-mundo.

Assim como Schiller defendia a existéncia de uma condicéo estética como condicao
fundamental de possibilidade de humaniza¢do do homem, Heidegger considerou a arte como
um lugar “privilegiado” do exercicio de ser do Dasein em seu ser-no-mundo. Se o homem é
um se fazer-se, se ele é sempre um “sendo”, ou seja, este constante “exercicio de ser”, de
apropriacdo de si mesmo em um mundo compartilhado com outros seres, a Arte é locus
privilegiado para esta realizacdo do exercicio de ser de um modo préprio e auténtico.

Para Heidegger, o0 modo de considerar o homem como um composto que tem por um
lado os sentidos e por outro a razéo, caracteristico da Tradigdo de pensamento Ocidental,
culminou na modernidade com o desenvolvimento de um pensamento sobre a razéo que a
considera de um modo parcial, 0 que o pensador denominou de desenvolvimento da nogdo de
razdo como “ratio”, que é a compreenséo da razdo humana desde uma perspectiva utilitarista.

Essa compreensdo da ratio se faz pela ideia de uma razdo universal de poder
irresistivel, que privilegia um modelo calculista de raciocinio, j& que a tudo considera somente
a partir da perspectiva do célculo e do dominio do sujeito pensante sobre as “coisas” do
mundo. Na visdo heideggeriana, é a partir de Descartes que se firma esse modo de pensar
fundante da modernidade. E aqui a “raz&o”, como esse &mbito privilegiado para o conhecer, a
partir do calculo e do dominio, se faz em detrimento dos sentidos, ja que estes somente levam
ao erro e ao engano™’.

Na leitura de Heidegger o problema foi que Descartes sem considerar de modo
“ontologicamente adequado” a questdo ndo teve acesso e nem condi¢Oes de ver o carater

fundado de toda percepcdo sensivel e intelectual enquanto uma possibilidade de ser-no-

1 Conferir: Heidegger, 1995, §14 e §21
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mundo. Na critica de Heidegger, Descartes apreendeu o ser do homem do mesmo modo que o
ser da res extensa, isto €, como substancias que estdo dadas dentro do mundo, este visto como
a totalidade das coisas. (HEIDEGGER, 1995, p.43).

J& que ndo se iguala o ser do homem ao ser das coisas, devendo este ser mesmo

considerado um “sendo”, um exercicio de ser no tempo, para se compreender esse ser do

homem € preciso capté-lo no seu modo de ser mais comum e cotidiano, naquilo que sempre ja
se deu, diz Heidegger, e o que ressalta nesse modo de ser € que sempre ha uma compreenséo
de ser no ato mesmo do existir do homem no mundo. O fendmeno da compreensao pertence,
portanto, desde sempre a este sendo/ente como uma abertura, ou seja, um ser que é aberto e
que sempre compreende a Si mesmo e a0 mundo de um ou outro jeito.

Os sentidos s6 podem ser estimulados ou mesmo so se pode ter sensibilidade para, diz
0 pensador, de maneira que o estimulante se mostre na afeccéo, porque eles pertencem, do
ponto de vista ontolégico, a um ente que possui o modo de ser disposto™® no mundo.
(HEIDEGGER, 1995 p. 192). Desconsiderando a importancia de se entender o homem como
essa abertura, que esta disposta e compreende o ser, a tradigdo de pensamento moderno
Ocidental seguiu nesse caminho no qual a nogao de “raz&o” é tida como superior e 0s sentidos
sdo importantes s6 como captagdo do mundo externo, porém, sdo causa do erro e do engano,
em funcdo disso, para a tradicdo Metafisica Ocidental os sentidos precisam ser mimizados ou

até mesmo “abolidos”.

O Mundo é visto aqui como algo que é sempre compartilhado pelos seres humanos,
sendo portanto, o Dasein um MitDasein, um ser-com (0s outros seres no mundo). A premissa
fundamental da arte é que ela seja fonte de sentido comum ao MitDasein, ou seja, a um grupo,
um povo ou uma sociedade, sendo ela entdo que vai fundar, estabelecer este modo ser-com-
os-outros seres humanos (MitDasein), ela vai ser o fundamento mesmo do sentido para o
Dasein.

A Arte esté relacionada diretamente ao processo formativo do humano em seu ser.
Sendo assim, a relacdo maior da Arte com a vida humana se faz ao nivel da existéncia
mesmo, ndo se subsumindo como objeto de fruicdo e gosto estético e da critica especializada.

Dai o fendmeno da arte no mundo se mostra como um fendmeno privilegiado para a formagéo

12 Disposicdo (Befindlichkeit) é o termo utilizado por Heidegger para caracterizar 0 nosso modo de ser mais
préprio, ja que estamos sempre, de um ou de outro modo dispostos no mundo. Cf.: Heidegger, 1995, §29.
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do Dasein em um modo de ser auténtico, proprio, que se revela um modo de ser em que a
singularidade é respeitada, isso ndo deve ser confundindo com a compreenséo da formagéao
para a individualidade, ou a formacéo estética no sentido da formag&o para a vivéncia através
da Erlebnisschulung, conforme a denominacdo dada por Heidegger em sua critica ao modo de
encontro com a Arte no mundo contemporaneo dominado que esté pela Machenschaft'® ou
fazecdo, onde tudo que é feito é feito para algo de outro, onde a Arte passa também a ser
instrumento deste apelo do modo de ser que a tudo v& como algo para, sendo esse fenémeno,
a Erlebnisschulung o modo de ensino que se da através da vivéncia com a Arte.

Das consideracBes acima podemos extrair que a Arte € uma das mais importantes
fontes para a formacéo do Dasein em seu processo de devir, de transcendéncia, ja que é ela, a
Arte, que possibilita o arrancar do habitual, que suspende nosso comum valorar, conhecer e
observar para permanecer na verdade da propria obra, trazendo assim um processo de des-
formacdo, que contribui para a construgdo de um olhar de alteridade para o Dasein. Claro est4
que ndo se trata de se colocar frente a um objeto para mera apreciagdo ou despertar de
sensagdes. A Arte neste sentido essencial nos exige uma mudanca radical, hd uma alteragéo
de valores, do olhar, do saber olhar, do saber ouvir, do sentir, do perceber; o que contribui
para a formacdo essencial do Dasein, que, em sua constante trans-formacdo, em seu devir,

precisa exercer seu ser, corporificar seu ser.
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RESUMO: A proposta do artigo € alinhavar alguns elementos que ajudem a adensar uma
compreensdo filosofica contemporanea da democracia como um regime fundamentado na
liberdade. Trata-se para isso de investigar, primeiramente, o0 sentido dessa liberdade — que
serd revelado, a partir da analise das contribuicdes de Aristoteles e Maquiavel, como
participacdo no poder politico. Na sequéncia, serd preciso verificar em que medida essa
liberdade, ou seja, a propria democracia, tem condicdes de se efetivar atualmente, no
momento em que, como observa Marx, o dominio do capital parece sufocar todos os dominios
da vida, de modo crescente e inédito, no estreito horizonte do mercado.

Palavras-chave: alienagdo; democracia; liberdade; participacéo; poder.

ABSTRACT: The purpose of this article is to outline some elements that help to reinforce a
philosophical understanding of democracy as a system based on freedom. In order to achieve
this goal, the first step is to investigate the meaning of that freedom, which is revealed, from
the analysis of the contribution of Aristotle and Machiavelli, as participation in the political
power. Next, it is necessary to verify to what point this freedom, that is, democracy is able to
be accomplished nowadays, when, as Marx points out, the powerful hegemony of the capital
seems to suppress, in an increasing and unprecedented way, every domain of life on the
narrow horizon of the market.

Key-words: alienation; democracy; freedom; participation; power.

INTRODUCAO

Um dos temas mais debatidos no ambito da filosofia e da ciéncia politica
contemporaneas, independentemente da matriz tedrica adotada, é o da democracia.
Exatamente por isso, pululam por toda a parte as mais diversas, e muitas vezes antagonicas
definicBes e concepcdes acerca deste conceito. Diante dessa equivocidade, que se soma a sua
inegével importancia como valor politico fundamental na contemporaneidade’, o intento deste
artigo é alinhavar alguns elementos que ajudem a

L Em célebre ensaio do final dos anos 1970, o filésofo brasileiro Carlos Nelson Coutinho (cf. COUTINHO,
1979) defendia que a democracia havia se convertido em um “valor universal”. Conquanto se compreenda a
proposta do autor, especialmente a luz de um momento no qual as discussdes entre a necessaria articulagdo entre
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adensar uma compreensdo filosofica da democracia — compreensao que, inclusive, pode servir
de base para o estudo do tema em outras &reas do conhecimento — como um regime
fundamentado na liberdade. Trata-se para isso de investigar, primeiramente, o sentido dessa
liberdade. Na sequéncia, serd preciso verificar em que condicdes essa liberdade, ou seja, a
propria democracia, tem condicbes de se efetivar na formagdo sdcio-econdmica
contemporanea, ou seja, nos limites do capitalismo?.

A LIBERDADE COMO PRINCIPIO DA DEMOCRACIA EM ARISTOTELES

De inicio, é preciso refletir sobre os sentidos de democracia e de liberdade que estéo
em jogo. Para isso, recorreremos a alguns pensadores classicos, cuja contribui¢do poderd dar
maior relevo & posterior fixacdo da afinidade que se pretende estabelecer entre ambos os
conceitos®. Antes, porém, como esclarecimento prévio, importa notar que, dados os limites
deste artigo, evidentemente ndo serd possivel tracar o pensamento destes autores sendo de
modo recortado e esquemdtico. Entendemos, porém, que essa assumida deficiéncia ndo
prejudicard a argumentagdo proposta, pois, conforme assinalado, ndo se trata de perscrutar os
meandros do pensamento de cada filosofo. Pelo contrario, o objetivo dessa digressdo — em
que pesem as nuances, a disparidade das teorias e das respectivas conjunturas historicas nas
quais cada autor escreveu suas obras (e que, bem entendido, jamais podem ser completamente
negligenciadas) — é tdo somente encontrar alguns elementos que nos permitam dar inicio, de
modo mais fecundo, a construcdo da perspectiva que preside este texto, qual seja, da liberdade
como principio da democracia.

Comecemos por Aristoteles’. Na Politica, Aristoteles afirma que “o Estado é uma
criagdo da natureza e que o homem €, por natureza, um animal politico” (ARISTOTELES,
1999, |, 2, p. 146). A finalidade do Estado é o bem comum, a felicidade de seus cidadaos®.
Aristoteles entende que toda constitui¢do (isto é, todo regime politico) pode ser boa ou ruim,
desde que, respectivamente, se oriente pelo bem geral da comunidade ou atente contra ele.

democracia e socialismo estava na ordem do dia, entendemos ser atualmente arriscada essa tomada de posi¢édo
sem maiores precisdes conceituais. Pois, embora a democracia, de fato, esteja invariavelmente na pauta politica
contemporanea, a direita e a esquerda do espectro politico, como afirmado nas primeiras linhas do texto, importa
questionar sobre qual democracia se refere. Neste ponto, a pretensa universalidade daquele conceito desaparece.
Afinal, a compreensdo de democracia que serd esbogada neste artigo (e que, vale adiantar, esta longe de ser
inteiramente original), ndo € universal, tanto quanto ndo o é, por exemplo, a concepgdo de corte liberal, que
enxerga a democracia como método de escolha de lideres e de tomadas de decisdes politicas (voltaremos a essa
definicdo no decorrer do texto).

2 Convém destacar que este artigo visa apenas demarcar as linhas de forca de uma reflexéo mais ampla, que tem
sido gestada ja ha algum tempo, e que pretendemos aprofundar em outra oportunidade. Também importa
observar que ela esta longe de ser completamente original.

0 que, bem entendido, ndo significa ser possivel encontrar, nos autores citados, a relagdo entre democracia e
liberdade nos termos propostos no decorrer deste texto.

* A leitura de Avrist6teles aqui exposta acompanha, em linhas gerais, a de Marilena Chauf (cf. 2007, p. 158; 2011,
p- 468-71).

“O Estado existe para capacitar todos, familias e aparentados, a viver bem, ou seja, a ter uma vida plena e
satisfatoria” (ARISTOTELES, IlI, 9, p. 228). O Estado, na visdo aristotélica, deve arranjar-se de tal modo a
propiciar aos seus membros as condi¢des (materiais e morais) de realizar sua esséncia, ou seja, buscar o Bem
supremo, a eudaimonia, a felicidade.
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Porque é uma consequéncia necessaria de nossa sociabilidade intrinseca, a distingdo entre as
cidades e suas constituigdes ndo pode

ser medida por algum atributo presente em sua natureza, mas, como observa o filésofo, por
dois critérios socialmente estabelecidos: o primeiro, o numero de cidaddos que exercem a
autoridade e o poder politico em um determinado regime; o segundo, a virtude ou a
exceléncia (areté) especifica que é valorizada entre aqueles que governam.

O concurso destes critérios fornece uma tipologia de regimes cuja apresentagdo, dada
a pouca relevancia que tem para nossa tese, torna-se dispensavel. O mais importante, neste
momento, é compreender que, para o Estagirita, se as constitui¢cdes variam naqueles termos,
aquilo que distingue uma Cidade da outra é, ao fim e ao cabo, sua propria lei. Dito de outro
modo, a diferenga entre os regimes se baseia em uma questéo de justica.

Mas, o que é justica? Em sentido geral, é o discernimento do justo e do injusto; € o
respeito a lei (o que Aristdteles denomina de “justica total”). Do ponto de vista politico (que
como um género da justica total, € uma forma de “justica particular”), o justo é a igualdade
entre os iguais e a desigualdade entre os desiguais. A justica politica compete, portanto,
igualar os iguais e tratar de modo desigual os desiguais (ARISTOTELES, 1999, III, 9, p.
226). Como? Sabe-se que, em Aristoteles, uma solugdo ao modo platbnico — uma
estratificacdo prévia dos individuos de acordo com suas aptiddes naturais, como proposto em
A Republica — é descartada. Por isso, para mensurar o tratamento justo dos cidaddos, o
filosofo faz intervir um elemento inédito e fundamental: a distincdo entre o partilhavel e o
participavel.

Em linhas gerais, Aristoteles entende que o partilhdvel sdo os bens materiais essenciais
para a vida dos cidaddos, os cargos e as honrarias publicas. Deste ponto de vista, 0 melhor
regime (o mais justo) é aquele que distribui de modo mais equilibrado aqueles bens entre os
cidaddos, isto €, que promove igual direito de todos a partilha dos bens. Néo se trata de uma
distribuicdo equitativa (0 que seria injusto, pois igualaria os desiguais), mas de um célculo
geométrico de proporcionalidade (cf. ARISTOTELES, 1984, 1131a, 30, p. 125) °. Este
calculo é efetuado no ambito denominado, na Etica a Nicomaco, de justica distributiva.
Quando bem realizado, ele consegue impedir o crescimento das desigualdades.
Consequentemente, afasta ou minimiza o risco de que o bem comum seja sobrepujado, por
exemplo, pela intensificacdo dos interesses particulares ou pela rebelido de algum grupo
excluido dessa partilha.

Ademais, hé ainda uma outra forma de justica particular, que Aristoteles denomina de
corretiva, e que complementa o dmbito da justica politica. A justica corretiva preside a
igualdade nas trocas e nas demais relagdes bilaterais, e consiste no estabelecimento e
aplicacdo de um juizo corretivo nas transagdes inter-individuais. Esta justica baseia-se ndo
mais em um critério de proporcionalidade na reparticdo de bens (0 que implica em uma
apreciacdo subjetiva), mas em um critério estritamente objetivo: a igualdade numérica. Trata-
se, grosso modo, de corrigir a desigualdade promovida por quem praticou uma agéo injusta
contra outrem (roubo, furto, descumprimento de um acordo prévio etc.). E um retorno ao
status quo ante.

Contudo, a justica ndo se resume a partilha proporcional dos bens e sua posterior
preservacdo. Pois hd um outro bem fundamental que, na visdo aristotélica, jamais pode ser

& por exemplo, em caso de uma guerra, cada familia, para se sustentar, deve receber uma quantidade de
alimentos proporcional ao nimero de seus membros.
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excluido do célculo de justica, e que néo é partilhavel, mas tdo somente participavel: trata-se
do poder. No que diz respeito ao poder, defende Aristoteles, o justo ndo se mede mais pela
desigualdade, como na justica distributiva, mas pela igualdade. Apenas

0s iguais participam do poder — e, por consequéncia, podem usufruir da justica distributiva
(Cf. ARISTOTELES, 1984, 1130b, 30, p. 124). A questio que imediatamente se coloca, por
conseguinte, € determinar qual o valor que permite estabelecer a igualdade, ou seja, qual € a
medida que define quem participa ou ndo do poder. De acordo com Aristételes, o valor que
define os iguais, em uma monarquia, € a honra; na aristocracia, as virtudes éticas; no regime
constitucional (equivalente da moderna concepcéo de democracia), a “livre condi¢éo social”
de seus membros. Em outras palavras, a liberdade’.

Ao compreender o poder nestes termos, portanto, Aristoteles estabelece uma defini¢do
crucial para o pensamento politico, e que sera conservada em nossa argumentacdo: o poder é
indivisivel, embora participavel. Isso significa que todos aqueles que participam do poder
(um, no caso da monarquia; alguns, na aristocracia; ou todos, no regime constitucional) detém
0 mesmo poder. E essa possibilidade de participar em condigdes de igualdade do poder que
define, no bojo da pdlis, os cidaddos e os ndo cidaddos. E porque apenas aos primeiros cabe
exercer a atividade politica, somente no regime constitucional democrético, todos podem ser
cidadéos, isto €, participar de alguma forma do poder. E isso, justamente porque o critério que
os iguala ndo sdo suas riquezas ou suas virtudes particulares, mas € a liberdade inerente a cada
um, liberdade decorrente de sua propria esséncia de ser racional®. Ou seja, apenas na
democracia a igualdade é medida a partir de um critério universal, inclusivo.

Assim, sem entrar nas minGcias ou no mérito das polémicas envolvendo o pensamento
aristotélico, para o que mais interessa, importa tdo somente ressaltar que ndo é apenas a
igualdade entre os cidadéos que define a democracia. Afinal, como nota Aristoteles, algum
principio de igualdade pode ser verificado na base de todo regime, na medida em que apenas
0s iguais participam do poder (mesmo que haja tdo somente “um” igual, como na monarquia,
ou alguns poucos, como no regime aristocratico). O que define a democracia aristotélica — e é
iSO que é preciso reter para a sequéncia da exposicao — é que ela se assenta na participacéo de
individuos iguais porque livres. Por isso, ela é o regime que permite a extensdo do poder
politico (isto é, na Grécia antiga, da cidadania) para o maior nimero de pessoas, isto é, a
maior participacdo ativa nos rumos da Cidade. Dentre outras coisas, explica Aristoteles, isso é
importante, tanto porque a maioria, reunida, pode combinar positivamente as diferentes
virtudes particulares de seus membros (sem que uma ou algumas delas sejam privilegiadas,
como na aristocracia), quanto porque essa unido blogueia mais facilmente uma eventual

" E necessério esclarecer que o sentido de liberdade no pensamento grego antigo ndo é o mesmo que Sera
defendido aqui, tanto quanto a concepcdo de democracia ali presente difere de diversas matizes de pensamento
contemporaneo (sejam de corte liberal ou marxista, por exemplo), inclusive aquela que proporemos na
sequéncia. Convém reforgar que o que extraimos de Aristételes, é tdo somente a percepcdo de que, em um
regime do tipo democratico, é preciso que a liberdade seja o critério de definicdo dos iguais, ou seja, daqueles
que tém acesso ao poder politico.

& Como se sabe, Aristételes, em consonancia com o entendimento grego do periodo, exclui da condicdo de
cidaddos diversos segmentos sociais, como 0s escravos, por exemplo. Estes, supostamente desprovidos da
faculdade racional, seriam “escravos por natureza”; portanto, naturalmente desiguais (cf. ARISTOTELES, 1999,
I, 5, p. 149 e ss.). Assim, para o intento que aqui tragamos, convém distinguir o principio que fundamenta a
relacdo entre democracia (ou regime constitucional) e liberdade em Aristoteles — um critério conceitual
universalista —, daquilo que se verificava, na pratica, na pdlis grega — uma perspectiva notadamente restritiva.

Revista Dialogos Possiveis, Salvador 173 anol3, nimero 2, p.170-186, jul./dez. 2014.



DIALOGOS

POSSIVEIS i “\ SANTOQOS, Vinicius dos

sobreposicdo dos interesses particulares (dos mais ricos ou dos mais pobres) sobre o dos
demais, prejudicando a busca pelo bem comum e pela justica. Afinal, como observa o

Estagirita, € mais dificil corromper um corpo politico extenso do que um governante solitario.

Na sequéncia, a filosofia politica de Aristoteles avanca ainda em outras frentes. Aqui,
porém, cumpre apenas destacar uma Ultima questéo — que, no entanto, é essencial para nossos
propdsitos. O pensamento politico grego se movia nos limites de uma ética que seria seu
coroamento. Para Aristoteles, como ja assinalado en passant, a liberdade se assenta
racionalidade intrinseca do ser humano. E, essencialmente, uma liberdade que poderiamos
classificar como “interna” °, compreendida como autodeterminacdo da vontade, pois
eticamente orientada. De fato, ela se exprime pela capacidade de guiarmos racionalmente
nossa vida, e vivermos de tal forma que aquilo que satisfaga nossos desejos (corporais) seja
também aquilo que nossa razdo entende como o bom e prazeroso. Com efeito, o ser mais
livre, na Otica aristotélica, € o ser que orienta racionalmente seus atos, evitando a desmesura
das paixdes. Equilibrio e prudéncia, o “justo meio”, é aquilo que caracteriza uma vida ética,
racional e, portanto, livre. Esta mesma logica deve se aplicar ao Estado. A Cidade é o lugar
natural que permite a0 homem realizar sua esséncia, ou seja, buscar o bem, a felicidade,
porque sendo o homem um animal politico, portanto, naturalmente socidvel, é a Cidade quem
deve educar seus membros a desejar o Bem, isto &, a liberdade, o bom uso da razdo. Assim,
ela é igualmente responsavel pela concretizagdo do Bem comum, do bem viver juntos, pois
promotora de um modo de vida determinado pelos principios da justica e da virtude
racionalmente estabelecidos para favorecerem a realizagdo daquele fim. Por isso, defende
Aristoteles, seria igualmente indispensavel que seus governantes fossem virtuosos, isto é,
capazes de desejar o bem, agir racionalmente e controlar seus apetites. Apenas assim, seria
possivel estabelecer um justo equilibrio entre a pluralidade de interesses que compunham a
polis; constituir um regime no qual as leis democraticamente estabelecidas pudessem ser
respeitadas; e em que os individuos, finalmente, pudessem alcancar a felicidade.

Em Aristoteles, a liberdade, ao fim e ao cabo, ndo se dissocia da vida ética (dos
individuos e do préprio regime). Pelo contrario, a segunda € condi%éo de efetivagdo da
primeira, tanto quanto a primeira possibilita a concretizagio da segunda'®.

A QUESTAO DEMOCRATICA NA MODERNIDADE: LIBERDADE E PODER EM
MAQUIAVEL

Na modernidade, porém, a questdo politica serd deslocada, convertendo-se em um
dominio praticamente autdnomo em relacéo a ética. Mais do que o governante virtuoso ou o
bom cidaddo — questdes concernentes ao ambito privado e, mais ainda, assumidas como
praticamente inalcancaveis nos termos antigos, tendo em vista o carater

® Temos ciéncia de que o uso de um adjetivo equivoco como este “interna” pode suscitar uma série de
guestionamentos. Optamos por este termo, no entanto, com o Unico intuito de contrapor essa nogdo de liberdade
— que, desde Aristoteles, perpassou, embora com modificagdes, toda a histdria da filosofia (basta se lembrar da
definicdo de liberdade em Sartre, ja no século XX) — ao uso publico, “externo” da liberdade — isto é, uma
liberdade primeiramente politica e ndo ética — que sera delineado mais a frente.

19 Como explica Marie-Dominique Philippe, ha, em Aristételes, uma “estreita dependéncia da filosofia politica
em relagdo a ética ‘pessoal’ (...). Desde o inicio, vemos que a cidade é para Aristoteles a comunidade perfeita, a
Unica que se basta a si mesma e que pode propiciar ao homem seu desabrochar moral perfeito” (PHILLIPE,
2002, p. 82-3).
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finito e falho de nossa condigdo humana™ — o que interessa ao pensamento moderno é
compreender o surgimento e as formas de exercicio do proprio poder; como ele se mantém, e
como devem ser organizadas as institui¢des nas quais aquele poder é exercido, sobretudo para
que ele ndo degenere em despotismo e tirania'?. A pergunta politica moderna, por exceléncia,
é: se ndo ha uma justificativa transcendente (como na teoria do direito divino dos reis,
hegemdnica ao longo da Idade Média), como se explica a existéncia de um poder (Imperium)
autbnomo, criado pela propria sociedade para agir sobre ela? Como ele se realiza?

Sem davida, € com Maquiavel que aquele deslocamento entre ética e politica comeca a
ser operado, e é com ele que poderemos avangar na discussdo proposta'®. Com efeito, uma das
consequéncias da posicdo maquiaveliana é compreender que a politica ndo visa um fim de
cunho moral, mas que ela se explica por uma l6gica imanente a si mesma. A politica torna-se,
com este gesto, uma ciéncia. Nesse sentido, a primeira definicdo que se pode extrair de
Magquiavel acerca deste conceito, é a de que a politica € um exercicio do poder. Logo, que sua
coeréncia e sua eventual “moralidade” se encerram, primeiramente, na busca de determinado
fim politico. Por exemplo, conservar o poder, garantindo estabilidade & vida social'*. E neste
espirito, portanto, que uma

possivel relagdo entre liberdade e democracia pode ser vislumbrada no filésofo florentino.

1 Nesse sentido, um dos grandes filésofos da modernidade, e notorio defensor da democracia como regime de
liberdade, Baruch de Espinosa, dizia: “Um Estado cuja salvagdo depende da lealdade de algumas pessoas e cujos
negoécios, para serem bem dirigidos, exigem que aqueles que o conduzem queiram agir lealmente, ndo tera
qualquer estabilidade. Para poder subsistir sera necessario ordenar as coisas de tal modo que os que administram
o0 Estado, quer sejam guiados pela Razdo ou movidos por uma paixdo, ndo possam ser levados a agir de forma
desleal ou contréria ao interesse geral” (ESPINOSA, 1973, |, §6, p. 314). Assim, Espinosa se contrapunha aos
antigos tedricos que buscavam circunscrever a atividade politica a uma esfera ideal de “homens virtuosos”, isto
¢, de homens moralmente superiores que, invariavelmente guiados pela Razdo, seriam ipso facto capazes de agir
conforme o interesse popular: “aqueles que, por isso, se persuadem ser possivel levar a multiddo, ou os homens
ocupados com 0s negdcios publicos, a viver segundo os preceitos da Razdo, sonham com a idade de ouro dos
poetas, isto €, comprazem-se na ficcdo” (ESPINOSA, 1973, I, 85, p. 314 — grifos nossos).

12 cf. CHAUI, 2007, p. 155 e ss.

3 Por isso, Maquiavel se recusa a conceber um regime politico sem defeitos, tanto quanto rejeita a tese
aristotélica de que um regime moderado seria 0 mais virtuoso. Segundo Claude Lefort, por exemplo, é na critica
da experiéncia, na busca pela “verdade efetiva das coisas”, que Maquiavel descobre haver uma politica adequada
para cada situacdo. Esta politica adequada seria aquela capaz de se enraizar no préprio ser social e dar abrigo aos
interesses antagonicos, permitindo ao detentor do poder descobrir “na paciente exploragdo do possivel, os signos
da criagdo histdrica, e inscrever no tempo sua a¢do” (LEFORT, 1972, p. 432).

4 Nao se trata, bem entendido, de simplesmente opor ética e politica, 0 que seria absurdo. Na verdade, para
Magquiavel, a l6gica inerente a atividade politica possui uma dinamica propria, que ndo deve ser confundida com
aquela da vida privada. A propria dimensédo valorativa que se articula a um ou outro plano, quer se trate da agédo
do Principe ou do cidaddo comum que participa da vida publica, é distinta, ndo podendo ser transferida para
além de sua circunscricdo (o que levaria a adogdo de uma perspectiva idealista/moralista da politica). Com
efeito, ao contrério de Aristételes, para quem a realizacdo de um fim ético seria o coroamento da politica, a partir
de Maquiavel, estes planos se diferenciam, a ética publica (da vida politica) ndo podendo ser sequestrada pela
ética da vida privada. As adverténcias de O principe sdo exemplares neste sentido. Pois, no caso do governante,
a virtd politica pode ser imoral do ponto de vista da ética privada, mas coerente com as necessidades praticas do
governante. Com efeito, se este intenta conservar seu poder, deve buscar o respeito e o temor de seus suditos. E
isso € possivel, diz Maquiavel, especialmente através da forma pela qual consegue, enquanto dirigente, enfrentar
as condicOes adversas (a fortuna) e criar e manter instituicdes que permitam uma vida comunitaria estavel —
independentemente de outras qualidades pessoais.
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No entanto, ainda segundo Maquiavel, o exercicio da atividade politica (ou seja, do
poder) se assenta na divisdo social que atravessa a vida publica. A férmula é conhecida.
Lemos, por exemplo, no capitulo IX de O principe: “Em todas as cidades acham-se essas duas
tendéncias diferentes e isso vem do fato de que o0 povo ndo quer ser governado nem oprimido
pelos poderosos, e estes desejam governar e oprimir o povo” (MAQUIAVEL, 1999, p. 73) *°.
Como se nota, os desejos que dividem a cidade ndo sdo simetricamente opostos, mas de
ordens diferentes. N&o se trata da luta entre duas classes que desejam dominar uma a outra: 0s
poderosos, sim, desejam governar e oprimir; 0 povo apenas deseja ndo ser governado ou
oprimido.

Sendo assim, faz-se necessario complementar aquela primeira defini¢do: a politica ndo
é apenas exercicio do poder, mas €, fundamentalmente, uma disputa de forcas pelo exercicio
do poder. Em outras palavras, trata-se de um embate entre forgas pela realizagdo de seus fins
politicos. Neste ponto, chama novamente a atencdo a originalidade da tese maquiaveliana.
Pois, conquanto essa disputa, nascida da oposi¢do entre os desejos que permeiam a vida
publica, aparentemente pudesse ser fonte de instabilidade e, portanto, indesejavel®®, o fil6sofo
enxerga nela um caminho fecundo para a prosperidade social. Em ultima analise, tudo
dependeria da resposta politica oferecida para canalizar aquele conflito'’. Nesse sentido, o
caso de Roma seria positivamente exemplar*®,

Em seus Comentarios sobre a primeira década de Tito Livio (1994, I, 4, p. 31-2),
Maquiavel lembra que, em Roma, a agitagdo popular obrigou os poderosos a reconhecer a
plebe como sujeito politico, ou seja, como iguais. E assim que foram criados os tribunos da
plebe, camaras compostas exclusivamente de representantes populares que atuavam junto ao
Senado em defesa dos interesses plebeus. Essa saida institucional, diz Maquiavel, ao incluir
no exercicio do poder um setor outrora excluido da atividade politica, promoveu um aumento
da liberdade publica (da virtd popular), que patrocinou a construcio da grandeza romana. E
que “as cidades crescem em poder e em riqueza enquanto sdo livres” (MAQUIAVEL, 1994,
11, 2, p. 197). Ou seja, quando seus membros tém garantia de que podem produzir e acumular
bens, casarem-se e ter filhos, pois estdo seguros de que poderdo desfrutar de sua riqueza no
futuro, tanto eles quanto sua prole. Na visdo maquiaveliana, esta seguranca decorre
diretamente da participacdo no poder. Pois, na medida em que cada membro da Republica tem
acesso ao poder — 0 mesmo poder dos demais, diga-se —, ele sabe que tera condices reais de

evitar, por exemplo, o surgimento qualquer casuismo que atente contra seus interesses (como
uma mudanca repentina nas leis, promovida por um grupo qualquer, que tome arbitrariamente
seus bens ou seu patrimonio).

5 Também no quarto capitulo do primeiro livro dos Comentarios sobre a primeira década de Tito Livio, essa
tese é retomada (cf. MAQUIAVEL, 1994, |, 4, p. 31-2).

16 Afinal, um dos problemas tipicos que a filosofia politica da primeira modernidade — escrita em meio a
processos de profundas turbuléncias politicas — tenta equacionar, € justamente o da permanéncia ou da
sobrevivéncia dos regimes. Lembremos que as proprias recomendacgdes contidas em O principe se explicam, em
grande medida, dentro do contexto de instabilidade vivido pela Florenca de Maquiavel, que naquele momento
exigiriam, em sua visdo, a conformacdo de um governo forte, capaz de restabelecer a coesdo do corpo politico.

" Nas palavras de Claude Lefort: “na desordem mesmo se produz uma ordem; os apetites das classes n&o séo
necessariamente maus porque do seu entrechoque pode nascer a poténcia da cidade” (LEFORT, 1972, p. 470).
Assim, conforme Maria Teresa Sadek, para Maquiavel, o problema politico essencial é “encontrar mecanismos
gue imponham a estabilidade das relagdes, que sustentem uma determinada correlagéo de forgas” (SADEK. In:
WEFFORT, 2008, p. 20).

18 Cf. ADVERSE, 2007, especialmente p. 37 e ss.
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Nesse sentido, acrescenta Maquiavel, “néo é o interesse particular que faz a grandeza
dos Estados, mas o interesse coletivo” (MAQUIAVEL, 1994, II, 2, p. 197). E o interesse
coletivo se identifica, na Republica democrética (a forma de regime mais estavel, logo, mais
desejével), primeiramente a liberdade e a sua preservacdo. Pois, apenas em um cendrio de
ampla liberdade, pode-se ter seguranca de que as leis serdo respeitadas e que nenhum
interesse particular prevalecerd sobre a res publica. E tendo em vista os desejos que
caracterizam cada segmento da sociedade, ndo é dificil compreender porque o fil6sofo italiano
reputa ao povo a defesa da liberdade. Segundo Maquiavel, hd no povo “uma vontade mais
firme de viver em liberdade” (MAQUIAVEL, 1994, 1, 5, p. 33), porque a liberdade (ou seja, a
participacdo no poder, a manutencdo de seu carater publico) é precisamente a condicdo
necesséria para que ele possa se contrapor ao desejo da elite e ndo ser oprimido®®. Afinal,
quando o povo é excluido do poder, ou seja, perde sua liberdade, o desejo que prevalece ¢ a
opressao por parte dos poderosos.

Enfim, podemos fazer o seguinte balanco dessa forgosamente breve incurséo pelos
pensamentos de Aristdteles e Maquiavel. Do primeiro, retiramos a ideia de que a democracia
é um regime no qual o critério que define os iguais (0s que participam do poder) ¢ a liberdade.
Logo, que a democracia é o regime que estabelece essa prerrogativa pela medida mais
universal possivel. Agora, a partir do segundo, podemos afirmar que essa liberdade deve
perder seu acento ético (amparado em um trago ontolégico do ser humano, por exemplo) e
adquirir um carater iminentemente publico, politico. Ser livre, no &mbito da republica romana,
ndo era (necessariamente) ser virtuoso (pois a moral dos individuos, governantes ou
governados, se resolve no dominio da vida privada), mas era ter e exercer o poder em busca
de algum fim (dominar ou ndo ser dominado, por exemplo). Guardadas todas as consideracgdes
do distanciamento historico e conjuntural, importa apenas destacar que € este sentido
essencial da liberdade, encarada por um prisma iminentemente politico, que estard em jogo
doravante. E sendo assim, podemos acrescentar: se a politica € uma disputa de forcas, vale
notar que o regime democratico é aquele no qual todas as forcas tém o direito de participar
igualmente do exercicio do poder, nenhuma delas devendo prevalecer de anteméo sobre as
outras.

LIBERDADE, PODER E PARTICIPACAO POLITICA NA
CONTEMPORANEIDADE

Até aqui, buscamos na tradicdo alguns elementos primordiais para a definicdo da
democracia, que, como dito no inicio, serviriam apenas para dar relevo a discussdo proposta.
Agora, porém, cabe reativa-los para além de seu contexto original, isto é, demarcando-os na
acepcao que este texto defende.

Em primeiro lugar, tanto aceitamos a tese de que o poder é um bem participavel,
quanto a de que a democracia iguala os cidaddos (ou seja, para Aristoteles, aqueles que

19 Como explica Helton Adverse: “Mas o que significa, praticamente, estar imbuido da tarefa de guardar a
liberdade? No nivel institucional, significa dispor de autoridade para, por meio de seus representantes, exercer
importantes magistraturas e, no exercicio dessas magistraturas, o povo ndo devera visar a dominagdo. (...) [Com
efeito,] o desejo de ndo ser dominado [se traduz] em uma exigéncia de participacdo politica sem se igualar ao
desejo de dominar, mas acionando-o mais uma vez como aquilo que limita e que é limitado por esse proprio
desejo (o de ndo dominar)” (ADVERSE, 2007, p. 41). Dito de outro modo, o exercicio do poder, no caso do
povo, deve servir como fonte de resisténcia ao desejo de dominacio dos poderosos. E esta participacio ativa que
demarca o grau de liberdade de um regime.
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participam do poder) a partir de um critério universalizante, a liberdade. No entanto, a politica
aristotélica ainda se encontrava fortemente subsumida a uma perspectiva ética. Apés a
modernidade, porém, cumpre respeitar a autonomia (ainda que relativa) dessas esferas. Por
isso, a nosso ver, a liberdade que serve de parametro para a demarcagdo de um regime
democrético ndo pode ser encarada da perspectiva de uma liberdade “interior” (ontoldgica,
ética ou psicologicamente definida), mas deve ser fundamentalmente compreendida em sua
dimensdo publica, como participacdo no poder. Ou seja, como a possibilidade de os
individuos intervirem ativamente nos rumos da vida social®.

Com efeito, em politica, tal como a enxergamos, poder e liberdade formam um par
indissocidvel. N&o se pode ser efetivamente livre alijado do poder. Pois, vale acrescentar, é o
poder politico que, inclusive, pode garantir, no ambito da vida social, o reconhecimento
material da liberdade individual (por exemplo, através da criagdo e conservacdo de direitos)
21 Assim, é este sentido positivo da liberdade como poder politico efetivo que é preciso ter
em mente na sequéncia, pois é ele que mais nos interessa aqui. E se a democracia, por sua
vez, exige que todos partilhem do poder®?, parece licito propor a existéncia real de uma intima
conex&o entre ambos os conceitos.

N&o obstante, se a efetividade da liberdade como poder politico se ampara na
possibilidade de participagdo no poder, ainda é preciso questionar qual o sentido que essa
ideia de participacdo, que se desenha como anverso de nossa concepcdo de liberdade, pode
assumir atualmente. Dito de outro modo: o que pode significar, hoje, uma participacdo
politica efetiva?

Por exemplo, poderia se iguala-la (pelo menos no que diz respeito a uma ampla
maioria dos individuos) ao exercicio do voto®. A teoria de Joseph Schumpeter, um dos
principais nomes do pensamento politico liberal do século XX, é paradigmética dessa visao.
Segundo o autor, a democracia nada mais seria do que “um método politico, isto é, um certo
tipo de arranjo institucional para chegar a uma deciséo politica (legislativa ou administrativa)
e, por isso mesmo, incapaz de ser um fim em si mesmo, sem relagdo com as decisdes que
produzird em determinadas condices historicas” (SCHUMPETER, 1961, p. 295-6). Para que
ela se materialize, competiria a0 povo tdo somente “formar um governo, ou cOrpo
intermediario, que, por seu turno, formara o executivo nacional, ou governo”
(SCHUMPETER, 1961, p. 327). Este governo se molda por meio de elei¢@es livres, nas quais
elites politicas competem e uma espécie de “mercado politico” pela preferéncia dos eleitores.
Com efeito, sinaliza Schumpeter, “o método democréatico € um sistema institucional, para a
tomada de decisbes politicas, no qual o individuo adquire o poder de decidir mediante uma
luta competitiva pelos votos do eleitor” (SCHUMPETER, 1961, p. 328). Na sequéncia,

2 Convém observar que a qualificagdo desta intervencdo, neste momento, ndo nos interessa. Concentramo-nos,
aqui, apenas na reflexdo sobre sua oportunidade.

21 Sabemos que essa posicdo requer maiores esclarecimentos. Infelizmente ndo é possivel, neste momento,
avancar nessa diregdo. Por isso, optamos tdo somente por pontuar a questéo.

2 Agora, vale destacar, sem as ressalvas a essa universaliza¢do encontradas no ambito da filosofia aristotélica,
por exemplo. O sentido dessa participacdo, com efeito, sera fixado mais adiante.

2 O trabalho organizado por Vera Coelho e Marcos Nobre, Participacéo e deliberagdo — teoria democratica e
experiéncias institucionais no Brasil contemporaneo é uma boa introducdo a questdo democratica na atualidade,
bem como os desafios colocados a reflexdo sobre o tema. Nesta obra, vale notar, Nobre lista cinco grandes
correntes do pensamento politico democratico contemporaneo (cf. NOBRE. In: COELHO & NOBRE, 2004, p.
31 e ss.). Dados os limites deste artigo, nos concentraremos em apenas duas: a liberal cléssica, representada por
Schumperter, e a “participativa”, na qual nos inscrevemos (Nobre, por sua vez, se filia a vertente da democracia
“deliberativa”, inspirada em Habermas).
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porém, uma vez formado o governo, é de incumbéncia exclusiva das elites politicas eleitas
conduzir os negécios publicos.

Assim, a intervencao dos individuos reduz-se ao momento do voto. Este, por sua vez,
é encarado como a moeda através da qual o eleitor “compra” os bens politicos oferecidos
pelos partidos e suas liderangas. Mas, tendo em vista que s8o as elites politicas que propdem
os candidatos e as alternativas a serem escolhidas pelo eleitor, bem como as proprias regras de
funcionamento desse movimento, sua possibilidade de participagdo torna-se claramente
limitada. Com efeito, no caso tipico das democracias liberais contemporaneas, esboca-se uma
concepgdo reducionista e instrumental, na qual a democracia perde todo o carater substantivo,
tornando-se uma simples técnica eletiva. Uma democracia formal, que entendemos ser
insuficiente, pois, nela, a liberdade ndo se traduz como participacdo ativa no poder, ou seja,
ndo prevé uma intervencéo pratica nos rumos dos assuntos publicos, mas se limita a escolha
de elites que devem se encarregar de cuida-los. N&o nos parece, por conseguinte, que 0
principio da liberdade como fundamento da democracia, nos termos definidos anteriormente,
seja contemplado satisfatoriamente neste modelo, tornando-se necessario recusa-lo.

J& na democracia, tal como a entendemos, “a énfase recai sobre a ideia e a pratica da
participacdo”, esta sendo “ora entendida como intervencdo direta nas acfes politicas, ora
como interlocucdo social que determina, orienta e controla a agdo dos representantes”
(CHAUI, 2007, p. 350). Ou seja, trata-se de abrir a possibilidade de se tomar parte ativamente
nas questdes concernentes & vida social, para além do momento necessario de escolha de
representantes®®. Portanto, uma democracia que ndo se esgota no formalismo liberal, mas
exige o concurso da sociedade nas agBes politicas, direta e/ou indiretamente. Nesse sentido,
pode-se ainda acrescentar: porque um dos tracos definidores de uma sociedade de carater
democrético € sua capacidade de instituir e assegurar direitos socialmente criados pela luta
politica cotidiana, ou seja, preservar a liberdade e universaliza-la de modo perene, essa luta,
explica Marilena Chaui, s6 pode se concretizar como um “contrapoder social que determina,
dirige, controla, limita e modifica a ag4o estatal e o poder dos governantes” (CHAUI, 2007, p.
352) %,

Assim, enquanto na concepcdo tipicamente liberal, o processo democrético fica
restrito aos procedimentos e as “regras do jogo” estabelecidas pelas elites politicas, em nossa
perspectiva — que poderia ser classificada, na linha do que propde a literatura politica
consagrada, de “participativa” —, os procedimentos eleitorais, conforme assinala Alfredo
Gugliano, se enriquecem pela énfase em trés novas dimensoes:

A primeira dimensdo € a da participagdo, do envolvimento dos cidaddos com
a coisa publica. Rompendo com uma concepcdo tecnoburocratica de
administracdo, a ideia de que os cidaddos devem ultrapassar a sua condigdo
de eleitores para envolver-se no cotidiano da elaboragao, execucéo e controle
das politicas publicas revoluciona a ideia tradicional do Estado enquanto
maquina burocratica e retoma a possibilidade de obtencdo de legitimidade
politica através de novos canais de representacdo popular. A segunda é a da

2 Convém reforcar que a recusa aos limites assinalados na concepcéo liberal néo implica cair no idealismo de
posi¢des que reputam a democracia direta como Unica forma de participacdo politica legitima.

% As formas empiricas que este “contrapoder” pode assumir sdo mdltiplas, inclusive devendo, em nosso
entendimento, combinar mecanismos de democracia direta, representativa e participativa, por exemplo. Ndo nos
compete, porém, analisa-las aqui. A preocupacdo deste trabalho, importa novamente ressaltar, € compreender o
sentido que, em nosso entendimento, a liberdade politica deve assumir contemporaneamente, em um regime
democrético.
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énfase na deliberacdo publica, algo que interfere nas formas através das
quais o governo elabora e executa suas politicas, assim como nas
caracteristicas que o Estado deve assumir para adequar-se a este modelo de
gestdo. Finalmente, a terceira é a valorizagdo dos aspectos qualitativos do
processo democratico, incorporando a questao dos procedimentos uma nova
énfase centrada na qualidade com a qual estes vém sendo executados
(GUGLIANO, 2004, p. 275).

Contudo, apontar estes elementos ndo basta. De fato, seria ainda falar em termos
abstratos fixar a relacéo estreita entre liberdade, poder e participacéo politica do modo que foi
tentado até aqui. Rousseau talvez tenha sido o primeiro filosofo moderno a observar que a
politica ndo € um dominio apartado das demais esferas da vida social (ainda que guarde sua
autonomia relativa). Em particular, da economia. Por isso, falar atualmente naqueles conceitos
implica compreender o cendrio em que estes estdo sendo costurados, a saber, um cenario no
qual a logica privada do capital e do mercado determina a acéo politica (dos governantes) e a
propria consciéncia (dos governados). Assim, limitam ou freiam aquela liberdade. E é com
Marx que estes problemas podem ser postos em seus devidos termos. Afinal, se a democracia,
tal como visada aqui, exige a participagdo efetiva de todos 0s segmentos sociais nos rumos
dos assuntos publicos, Marx nos mostra que a reproducdo capitalista trabalha
permanentemente no sentido de transferir qualquer traco de liberdade politica (portanto, o
proprio poder) para o Ambito privado do mercado e de seus agentes controladores. E o que
serd exposto na sequéncia.

OS OBSTACULOS A CONCRETIZACAO DA DEMOCRACIA: CONSIDERACOES
A PARTIR DE MARX

A teoria marxiana revela alguns impedimentos nada despreziveis para a efetivagdo da
democracia, ou mais precisamente, de seu principio fundante, a liberdade, tal como definida
na ultima secdo. Primeiramente, porque ela demonstra que o capital é, acima de tudo, uma
forga social. Logo, que sua influéncia ndo se restringe ao dominio puramente econdmico, mas
que sua logica imanente de reproducéo define igualmente a dialética de funcionamento da
totalidade da vida social®®, impedindo a plena materializacdo da liberdade como poder
politico. Expliquemos.

De acordo com o pensamento de Marx, onde reina a propriedade privada (e seu
anverso imediato, a divisdo do trabalho), o poder intrinseco do homem de “realizar-se”, ou
seja, satisfazer suas necessidades e desenvolver suas potencialidades sdo pervertidas pela
necessidade de “ganhar a vida”. Tanto quanto o sdo suas relagdes com outrem e com a
natureza. O trabalho, meio por exceléncia de concretizagdo de nossa humanidade, ou seja, de
efetivacdo da liberdade?’, toma um caréater alienante (cf. MARX, 2004, p. 79 e ss.), e se

% A partir daquilo que Marx denomina “reproducéo ampliada” do capital.

2" Na teoria marxiana, é preciso pontuar, a liberdade individual estabelece uma conexao dialética com a liberdade
coletiva. Como esclarece Mészaros, a “atividade produtiva, imposta ao homem pela necessidade natural, como
condicdo fundamental da sobrevivéncia e do desenvolvimento humanos, torna-se assim idéntica a plenitude
humana, isto é, a realizacdo da liberdade humana” (MESZAROS, 2006, p. 153). Contudo, diz Marx, este caréater
positivo do trabalho como trago distintivo do ser humano se perdeu no processo histérico de alienagdo.
Recuperé-lo seria possivel, mas apenas mediante uma transformacdo global da sociedade, o que implica uma
acdo politica coletiva, de classe nesse sentido. Em Marx, com efeito, ndo ha plena realizacdo da liberdade
individual se esta ndo se realizar universalmente, isto €, para todos.
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converte, como Marx bem nota, em um verdadeiro “fardo”. O individuo, submetido ao
trabalho assalariado (expressdo capitalista do trabalho alienado), tem dificuldades de se
reconhecer naquilo que ele proprio engendrou, ou seja, nos produtos de sua propria atividade.
Estes surgem diante de seus olhos como representantes de uma forca estranha e hostil que o
domina sem seu consentimento. Impotente e inseguro diante do imperativo de conservar sua
vida, o individuo s6 consegue enxergar aos outros como concorrentes na luta pela
sobrevivéncia, e passa a se relacionar com eles pela mediagdo reificada da I6gica mercantil®®.
Finalmente, a propria natureza surge como um constrangimento e um obsticulo, e a
comunhdo ontoldgica entre 0 homem e o mundo natural é suprimida por uma relagdo de
antagonismo.

Numa palavra, o exame do fendmeno histdrico da alienagéo leva a conclusdo de que,
atualmente, a perpetuacdo do capital exige a completa dominagéo do processo em relacéo aos
individuos. Como explica Marx, é preciso promover sua inteira submissdo a uma lei
fundamental (a lei da acumulagdo capitalista), que embora social e historicamente
engendrada, aparece aos nossos olhos “mistificada em lei da Natureza” (MARX, 1996, p.
253). Portanto, assumida como fatalidade, destino. A liberdade, neste cenario, sé pode ficar
circunscrita as margens estreitas delimitadas por essa “lei natural”. Assim, se converte em
liberdade abstrata, pois ndo casualmente identificada a liberdade de consumo, isto é, adstrita
aos rigidos ditames do mercado. Trata-se de uma liberdade sem poder, incompleta; pseudo-
liberdade, se assim pudermos definir.

Marx fala de um regime econdémico em que o objetivo é acumular riqueza
abstrata, monetaria. 1sso exige ndo s6 a subordinacdo real dos produtores
diretos a disciplina da fabrica onde se realiza o processo de criacdo de valor,
mas impde limites insuperaveis ao desenvolvimento livre do individuo —
burgueses e proletarios — ao transforma-los em meros executores das leis que
comandam a valorizagdo do capital. (...). As condi¢gdes de producéo e de
sobrevivéncia escapam cada vez mais ao controle dos cidaddos e 0s
submetem aos seus movimentos. A automacao crescente do processo de
trabalho e a tendéncia a concentracao e a centralizacdo das forgas produtivas
assume diretamente, em sua forma material, o automatismo da acumulacéo,
determinando o “empobrecimento” e a submissdo da subjetividade dos
individuos “livres” e de seu modo de vida. Ao contrario do prometido, eles
ndo conseguem escolher seu destino, mas sdo tangidos por forcas que lhes
sdo estranhas, sendo hostis (BELLUZZO, 2013, p. 15).

Com efeito, conquanto corrobore a tese aristotélica de que o homem é naturalmente
um animal social, politico (cf. MARX, 2011, p. 40 — M-1), Marx observa que a formacéo da
subjetividade, ou seja, a socializagdo dos individuos, no modo capitalista de producéo, ocorre
artificialmente por meio do mercado. Por conta disso, ela é mediada por uma assimetria
fundamental, que expressa, em Ultima analise, a cisdo social que € exigida pela valorizacdo do
capital.

O que importa compreender, aqui, € o impacto politico de todo esse movimento. No
mercado, cada individuo surge (para 0s outros e para si mesmo) como proprietario, seja de sua

% Este é o n(icleo do conceito de reificacdo, tornado célebre por Lukacs: a imposicdo da forma mercadoria (de
sua l6gica) como mediadora das relagdes humanas. A reificagdo torna-se, assim, a forma tipica da alienagdo
capitalista no plano das relagGes sociais.
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mao de obra, seja dos meios de producdo (isto €, do capital). Ocorre que o poder destes
ultimos é forgosamente muito maior do que o dos primeiros. Pois, se 0 capital é uma forca
social, e ndo apenas econdmica, isso significa que seus detentores deverdo ser também
aqueles dotados de maior forga politica. Por conseguinte, ndo é de se espantar que, em uma
sociedade alienada, a propria atividade politica tenda a se restringir ou ser atravessada pela
mesma assimetria que conforma o mercado.

A vigéncia dessa limitacdo pode ser explicada por dois fatores essenciais. Em primeiro
lugar, porque o individuo que é a maior vitima da alienacdo — justamente aquele que pertence
a maioria que precisa “ganhar sua vida”, como exprime Marx —, sofre com dificuldades
praticas para enfrentar as discussdes publicas (falta de tempo, de informagdo, de
conhecimento, de entendimento sobre a importancia da politica etc.). Ademais (0 que
inclusive explica a dificuldade de se reverter a da primeira restricdo), € coerente com a
reproducdo do capital o controle da participacdo politica, porque, naturalmente, quanto mais
reservado a uma pequena parcela o exercicio do poder — parcela que, sempre cumpre reforgar,
se impde por sua posicdo no “mercado” — menores o0s riscos de abalo a perpetuacdo dos
mecanismos vigentes de reprodugdo capitalista®. Nesse sentido, a politica tende a ser
transferida do dominio publico para a esfera dos interesses privados (o reino do mercado) *.
Com isso, ela (no limite, o proprio Estado) pode ser subsumida as necessidades do processo
de acumulagdo do capital e controlada, tanto quanto possivel, pelos agentes de sua
valorizagdo®, sem maiores riscos a seu prolongamento.

Ora, mas se 0 poder se funda, no regime capitalista, no mercado; e se as relagcdes
mercantis sdo, por definicdo, desiguais e exclusivas, cindindo a sociedade em classes
estruturalmente antagdnicas, uma concluséo parece se impor: ha uma tensdo profunda entre a
formacéo socio-econdmica social capitalista, que fatalmente tende a uma concentragcdo do
poder (isto é, daqueles que dele podem participar), e a democracia como regime de liberdade
universal da forma como a entendemos aqui*”. Logo, ndo é a toa que, diante deste quadro, o

2 Nesse sentido, é exemplar a analise de Engels, na introducdo que faz, em 1895, ao texto de Marx, As lutas de
classes na Franca de 1848 a 1850. Ali, o pensador acentua o medo provocado na burguesia aleméd pela recente
conquista, por parte da classe trabalhadora e de seus representantes, do direito ao sufragio universal. Naquele
momento, as potencialidades abertas a classe operaria por este mecanismo (desde a medicédo da forca politica das
camadas populares a propaganda de suas ideias para a massa, culminando, claro, na possibilidade de acesso ao
poder do Partido Social-Democrata), no entender de Engels, curiosamente operavam uma mudanca de
posicionamento da burguesia daquele pais. Agora, ela se deslocava de sua posicdo prévia, de defesa da
legalidade irrestrita, para a pratica de agdes ilegais, com o intuito de anular o poder do voto e das elei¢bes entre
os trabalhadores (cf. ENGELS. In: MARX, 2009, especialmente p. 51 € ss.).

% Convém esclarecer esta passagem: ndo se trata, aqui, de advogar a tese que enxerga a sociedade como um
corpo monolitico — a propria teoria marxiana, e mesmo antes, a maquiaveliana, vedam essa posi¢do. O problema
gue Marx apresenta € que, no ambito de uma sociedade estruturalmente cindida em polos antagdnicos,
frequentemente desaparece o eco, no poder politico, da pluralidade de demandas dos diversos grupos e classes,
pois ele é crescentemente diluido em uma esfera controlada por apenas um dos lados daquela oposigao.

3 Esta restricdo, alids, pode assumir diversas facetas. Tomemaos, rapidamente, o caso brasileiro contemporaneo
como exemplo. Em nosso entendimento, a politica vigente de financiamento privado das campanhas eleitorais
(especialmente por parte de grandes empresas) é, atualmente, a forma privilegiada de bloguear a participacdo dos
segmentos populares nessa disputa — dado o elevadissimo custo da mesma. Esse impedimento econdémico,
naturalmente, distorce a representatividade social no ambito do Congresso Nacional, pois impede a formagédo de
uma base de apoio mais sdlida também para a defesa dos interesses daqueles setores excluidos. Essa situacédo, a
nosso ver, compromete a plena qualificacdo democréatica de nosso modelo politico.

% Essa tensdo, no limite, representa um impedimento a realizacdo do préprio projeto civilizatrio anunciado pela
modernidade, pois escancara justamente 0 descompasso entre a aspira¢do democratica por participacdo no poder,
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pensamento liberal concentre-se em uma concepcdo esvaziada de democracia, confinando-a
ao processo de escolha de lideres (eleicbes), e circunscrever a liberdade ao ambito
mercadoldgico (inclusive o processo eleitoral sendo encarado como um mercado de votos).
Conserva-se, assim, sob a aparéncia de uma sociedade livre, a coerc¢éo e a dominacéo exigidas
pelas férreas leis da reproducéo capitalista.

Destarte, diante do fato de que nossa sociedade encontra-se atualmente arranjada
quase que exclusivamente em torno da légica privada do mercado e do capital®, portanto,
contra os preceitos basicos da democracia tal como a compreendemos, parece claro que ndo
se pode separar o ideal politico democratico de um novo modo de organizar a totalidade da
vida social®. Pois, apenas assim, a liberdade como participagdo efetiva no poder, como
possibilidade de intervir ativamente na vida social, poderia se concretizar para todos e de
modo mais simétrico. Com efeito, estes breves apontamentos, & luz dos obstaculos a sua
materializacdo que a teoria de Marx permite verificar, sinalizam para a necessidade de que a
democracia seja compreendida como um modo mais amplo e perene de organizagdo
comunitaria. Em outras palavras: a concretizacdo do ideal democrético exige hoje uma das
estruturas sociais vigentes, sem a qual as condi¢bes de realizagdo plena de seu principio
fundante, se ndo desaparecem completamente, ficam, ao menos, extremamente
comprometidas.

CONSIDERACOES FINAIS
ALGUNS DESAFIOS DA LUTA DEMOCRATICA CONTEMPORANEA

Ao longo deste artigo, procuramos alinhavar alguns aspectos que permitissem
sustentar a tese da liberdade como principio da democracia. Para isso, valemo-nos do recurso
a alguns autores classicos, na medida em que estes poderiam ser fiadores da construcdo do
edificio conceitual aqui proposto. Isso, vale mais uma vez ressalvar, sem perder de vista que a
exposicdo do pensamento daqueles filésofos, em um trabalho como o nosso, s6 poderia
ocorrer de modo sintético e, porque ndo, enviesado, com o intuito exclusivo de embasar a
argumentacdo desenvolvida na sequéncia. Assim, vimos que, se um regime democratico
inicialmente define a igualdade de seus membros pelo critério de sua liberdade essencial, essa
liberdade ndo poderia se circunscrever ao dominio interno (ético ou ontoldgico, por exemplo),
mas deveria ser lida na forma de participacdo no poder politico. Dito de outro modo, € a
universalizagdo do poder (isto é, da liberdade politica) que define um regime democrético, tal

isto é, pela ampliacdo da liberdade — que encontra eco nas teorias liberais — e o freio imposto pelo capital —
diante dos quais aquelas teorias, justamente por se alinharem a ele, se tornam impotentes.

3 Nesse sentido, o trabalho de Pierre Dardot e Christian Laval sobre a fase neoliberal do capitalismo, La
nouvelle raison du monde é exemplar. Ele nos mostra como a palavra de ordem de nossa época € a generalizagdo
da lei da concorréncia empresarial para todos os dominios da vida, tanto intima, quanto social (cf. DARDOT &
LAVAL, 2009, especialmente sua terceira parte). E essa racionalidade que, em Gltima analise, conforma o
fendbmeno da alienagdo presentemente. Convém observar, no entanto (o que 0s autores pouco enfatizam), que € a
prépria acdo humana historicamente engendrada (a praxis, no vocabulario marxiano), e ndo qualquer fatalidade
natural, a responsavel pela criagdo dessa racionalidade. Assenta-se ai, por conseguinte, a possibilidade de
reverté-la, como sera indicado na Gltima secao.

¥ Nas palavras de Marcos Nobre, “é certo que (...) a democracia participativa encontra obstaculos ao pretender
se ampliar para os dominios social, econdmico e politica, sem deixar de lado as instituicbes da democracia
representativa, de modo que a efetividade do modelo encontra seus limites na prépria organizagdo capitalista da
producdo. Nesse sentido, ¢ também um modelo de democracia que aponta para além das instituicBes
democréticas sob o capitalismo” (NOBRE. In: COELHO & NOBRE, 2004, p. 33).
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como visado neste artigo. Na sequéncia, porem, foi possivel depreender, a partir de Marx, a
existéncia de uma notével tenséo entre este ideal democratico e a ldgica excludente do capital
e seu corolério, a alienagdo. Contudo, cremos que assinalar essa tenséo néo significa propor a
reniincia daquele ideal — ainda que a dominacdo do capital pareca mais consolidada e
arraigada do que nunca. Trata-se, antes, de ter em mente que o desafio a sua construcdo se
desenrola em um cendrio decididamente hostil (que, todavia, tenta se mostrar como
exatamente o contrario). E € neste ponto que se coloca, finalmente, a questido das
possibilidades atuais de constituicdo da democracia como um regime de liberdade, com a qual
este artigo se encerra.

Como dito, a democracia, na perspectiva adotada por este texto, estd longe de se
restringir aos estreitos padrdes liberais — padrbes que, como assinalado anteriormente,
obedecem as necessidades da reproducgdo capitalista, tornando-se insuficientes para uma
realizacéo efetiva da liberdade —, sendo encarada como um modo progressivo de organizar a
sociedade sob a égide da liberdade (privada e publica). Nao se trata, com isso, de negar as
conquistas politicas do liberalismo (como o sufrdgio universal, por exemplo), mas de
incorpora-los em outra perspectiva. No entanto, depois da passagem por Marx, é for¢coso notar
que uma politica democrética que recuse o formalismo liberal, para ser exitosa, deve se
apresentar como meio de rearranjo da légica que opera na sociedade capitalista
contemporanea. Ou seja, como contraposicao a alienagdo decorrente da hegemonia capitalista,
que, dentre outras coisas, subsume a politica & acumulacdo do capital, limitando a
possibilidade e o alcance da participacdo no poder da ampla maioria dos individuos.

No entanto, & primeira vista, poderia se pensar que tal perspectiva é inexequivel diante
do modo de funcionamento e do grau de dominagdo presente em nossa atual formagéo socio-
econdmica. Contudo, ela se torna plausivel, mesmo em face dos constrangimentos citados,
porque a dominagdo capitalista ndo € homogénea e absoluta. Istvan Mészaros esclarece bem
este fato quando nos lembra que a “atividade alienada ndo produz s6 a ‘consciéncia alienada’,
mas também a ‘consciéncia de ser alienado’” (MESZAROS, 2006, p. 166). Afinal, por mais
resoluta que seja, sempre € preciso recordar que a hegemonia do capital ndo é uma fatalidade
natural, mas ¢ uma obra humana, histérica, por conseguinte, passivel de ser superada. E é
exatamente a partir

dessa brecha que, entendemos, se abre a possibilidade de constru¢do paulatina de uma
democracia tal como sugerida neste texto.

Construcdo porque, a medida que a democracia, naqueles termos, conseguir se
aprofundar, € a prdpria tensdo com o capital que deve se tornar mais aguda, abrindo o flanco
para o0 necessario alargamento deste processo de democratizagdo para todos os dominios da
vida. Dito de outro modo trata-se, a nosso ver, de uma relagéo progressiva, na qual cada gesto
de ampliacéo da liberdade, da participacdo, ao esbarrar nos limites impostos pela acumulagéo
de capital, exige, dialeticamente, um novo passo naquele mesmo sentido™®.

% Sem a ambicdo de aprofundar essa pauta propriamente de estratégia politica, parece-nos necessario tdo
somente um esclarecimento. A anélise politica jamais pode perder de vista, como depreendido de Maquiavel,
que a politica é uma disputa de forgcas. Mas, como nos recorda outro filésofo, Rousseau, “0s homens ndo podem
engendrar novas forgas, mas somente unir e orientar as ja existentes” (ROUSSEAU, 1999, I, 6, p. 69). Por isso,
parece-nos licito supor que a Unica estratégia atualmente factivel na busca por aquele fim, diante da evidente
forca de dominagdo do capital e da alienagdo profunda que atravessa nossa sociedade, parece ser promover um
paulatino concurso das forcas democréaticas dispersas, contrapondo-as progressivamente, por sua atividade
politica cotidiana, as cegas leis da reprodugdo do capital e seus impactos em todas as esferas. Assim, longe da
resignacdo, mas também recusando uma perspectiva revolucionaria strictu sensu (entendida como mudanca
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Cabe, neste ponto, uma Ultima consideragdo. Pois, aqui, poderiam (ou deveriam)
intervir, com maior vigor, a filosofia e 0 conjunto das ciéncias humanas e sociais. Afinal, a
concretizacdo de uma agdo politica naqueles moldes reclama necessariamente a participacéo
catalisadora de individuos conscientes e criticos de sua situagdo, capazes de fomentar uma
perspectiva contra-hegemonica e uma nova dindmica social a ela subjacente. Ou seja,
individuos dispostos a assumir e disseminar uma visdo democratica do mundo. A lutar
progressivamente contra a alienagdo (ao qual todos estamos, em alguma medida, submetidos)
e sinalizar em direcdo a uma liberdade para além do limitado horizonte mercadoldgico
instituido pelo capital, mesmo sabedores de todas as dificuldades que a tarefa impde. Ora,
neste cenario de acirrada (e francamente desigual) disputa de forcas, parece-nos que a funcéo
elementar daquelas disciplinas hoje ndo pode ser outra, se ndo a de concorrer para a formagao
adequada destes indispensaveis sujeitos.
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EL GUSTO REVISITADO: DISTINCION, HIBRIDEZ Y OMNIVORIDAD EN EL CONO
SUR LATINOAMERICANO
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RESUMEN: Estudios recientes discuten la relacion entre consumo cultural y reproduccion social
en el contexto de la modernidad tardia (Featherstone, Pascal-Daloz, DiMaggio, Chan &
Goldthorpe, Van Eijk, DiMaggio, Coulangeon, Sassatelli) desde la clasica teoria de la
homologia planteada por Pierre Bourdieu en “La Distincion” a las teorias de la individualizacién
(Giddens, Bauman) y en su versién mas radical, la nocion de omnivoridad de Richard Peterson.
En ese contexto, los debates recientes revisitan la relacion entre gustos y desigualdad social
cuestionando perspectivas clasicas como la de la denominada “homologia cultural” (Bourdieu)
que plantea una relacion estrecha entre gustos, practicas de consumo Yy estilos de vida cultural en
relacion a las clases sociales frente a teorias mas recientes basadas en los procesos de creciente
individualizacién de las trayectorias biograficas y las opciones culturales que plantean en su
version extrema la transformacion de las clases dominantes/élites en consumidores omnivoros
(Peterson), donde se diluyen —o se alivianan- las barreras simbdlicas de jerarquizacion vy
distincion en relacion al gusto popular para la definicion del valor cultural y artistico. En el
ambito latinoamericano, destacados investigadores (Garcia Canclini, Martin Barbero, Ortiz,
Achugar, Sarlo) remarcan la conformacion de identidades sociales “hibridas” o sincréticas en las
que se disputan expresiones tradicionales y vanguardistas, elitistas y populares, cosmopolitas y
parroquiales, remarcando el lugar de la desigualdad para pensar especificamente estas relaciones
(Sunkel, Gayo Cal, Wortman entre otros). Este articulo se propone explorar la discusion sobre la
relacion entre consumo cultural y desigualdad social desde el Cono Sur latinoamericano a partir
de la complejidad de la hibridez cultural para la conformacién de los gustos y usos sociales de la
cultura. Palabras claves: Distincidn social. Gustos. Omnivorismo cultural. Hibridez cultural.
Arte.

—_—

INTRODUCCION

Diferentes aproximaciones tedricas sefialan que el consumo cultural y el gusto estético se
configuran como mecanismos centrales para entender la reproduccién social de las sociedades
contemporaneas y con ello para decodificar las formas de diferenciacion y estratificacion social

actual. Desde Marx a Weber, pasando por filosofos como Kant, Hume o Humbolt, la experiencia
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estética es fuertemente asociada al comportamiento de distintos sectores sociales. En la vision de
Kant (1790, edicion 1978) por ejemplo, mientras las aproximaciones estéticas entre los miembros
de la clase dominante traducen un interés contemplativo, para los “desposeidos” de las clases
populares se trata de mero placer sensual. La teoria estética kanteana es criticada por Pierre
Bourdieu quien considera que reproduce el punto de vista de la buguesia para aproximarse a la

contemplacién artistica.

Justamente, Pierre Bourdieu es quien plantea el argumento de la homologia en La Distincion
(1979, edicion 1998), que propone una estrecha relacién entre gustos y clases sociales,
considerando el consumo cultural como un factor de distincion social para la demarcacion de los
estilos de vida de las clases. En La Distincidn, Pierre Bourdieu va a analizar como las practicas
de consumo estan fuertemente influenciadas por la clase social y cdmo a partir de una serie de
disposiciones préacticas (habitus) los agentes configuran sus comportamientos sociales en estilos
de vida, cuyas diferencias se estructuran finalmente a partir de diferentes clases sociales de

origen.

En los dltimos afios, filosofos como Danto (2004, 2006) y soci6logos como Peterson (1992,
1996, 1997) o Lahire (2008) han rediscutido la estética y el valor social del arte desde la
perspectiva bourdiana del consumo cultural. Tedricos como Giddens o Bauman —entre otros- han

planteado que en la modernidad tardia los sujetos se independizan de

sus origenes sociales a partir de un proceso creciente de individualizacion en el que los estilos de
vida cultural poco tienen que ver con procesos de desigualdad social sino mas bien constituyen
expresiones de la diversidad cultural y de patrones culturales crecientemente tolerantes y
cosmopolitas (Featherstone: 2000).

Las nuevas perspectivas celebran el surgimiento de nuevos capitales y recursos culturales como
mecanismo desclasificante que replantea los criterios de valor de los bienes simbdlicos para la
reproduccion social. Con ello suponen una creciente legitimidad de las expresiones de la cultura

popular entre las clases altas, fendmeno asociado a procesos de estilos de vida cultural mas

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, nimero 2, p.187-205, jul./dez. 2014.



pils RADAKOVICH, Rosario

eclécticos y cosmopolitas producto de la intensidad de los mecanismos de mundializacion
cultural y del valor hedonista por las experiencias exoticas, junto con el poder de las industrias
culturales y las nuevas tecnologias de informacion y comunicacion para imponer modas y

democratizar el acceso a la cultura.

Entre las teorias que debaten la homologia, Richard Peterson plantea la nocion del omnivorismo
cultural, segun la cual en el capitalismo posfordista (Harvey, 1998) las élites consumen todo tipo
de bienes culturales y tienen una amplia gama de gustos artistico-culturales como resultado del
declinio del sistema de estratificacion cultural rigido de etapas previas de la modernidad. Asi las
clases altas adoptan un heterogéneo espectro de gustos culturales y artisticos que incluye
expresiones clasicas de la cultura popular. Otras perspectivas que van en la direccién de la critica
a la hegemonia de la teoria de la homologia bourdiana plantean también la insuficiencia de
conceptos como snobismo y ostentacion para analizar los gustos y pautas de consumo cultural de
las clases altas. A cambio, nociones como cosmopolitismo (Hannerz, 1990), eclecticismo y
apertura cultural parecerian caracterizar mejor a las nuevas clases creativas, clases de servicios
(Lash y Urry: 1998) o nueva clase media (Featherstone) a partir de comportamientos

crecientemente hedonistas.

Menos intenso ha sido el debate en América Latina, no obstante investigadores como Garcia
Canclini, Martin Barbero han realizado aportes suntantivos a la hora de pensar las peculiaridades
latinoamericanas para analizar la relacion entre cultura y sociedad. Para analizar el consumo
cultural y el valor social de los gustos en América Latina es preciso traer a consideracion la
convivencia y tension entre los procesos de diferenciacion, hibridaciéon o sincretismo cultural y
desigualdad social. De acuerdo a Garcia Canclini el consumo cultural es un proceso dindmico en

el que opera un proceso de asimilacion, rechazo, negociacién y refuncionalizacion.

En América Latina procesos como el del sincretismo y la hibridez cultural no implican per se la
desclasificacion de las practicas y las expresiones artisticas. Por el contrario, procesos de
democratizacion del arte culto conviven con procesos de estigmatizacion y exclusion de préacticas

culturales populares. A la luz del estado del arte sobre el tema y la creciente importancia del
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debate en las ciencias sociales actualmente, este articulo se propone aportar a pensar estos
procesos desde el Sur latinoamericano a partir de la discusion de los siguientes argumentos o

hipotesis de trabajo.

En primer lugar, se considera que los procesos de modernizacion en Ameérica Latina no
derrivaron las diferencias y jerarquizacion entre gustos de las clases altas y medias altas frente a
los sectores populares aungue han incorporado patrones de omnivorismo cultural. En segundo
lugar, se plantea que el gusto desde el prisma de la hibridez cultural latinoamericana supone en si
mismo una forma de apropiacion menos distanciada entre lo culto, lo popular y lo masivo de lo
que las sociedades europeas -y particularmente la francesa- han mostrado tradicionalmente.
Podria sefialarse como hipétesis que la hibridacion contribuye a la integracién social pero no es
suficiente para democratizar la cultura o desclasificar las practicas y el gusto cultural.

Para explorar estas hipOtesis se pasa revista a las teorias internacionales que confrontan abordajes
polarizados frente al tema: la teoria de la homologia de Pierre Bourdieu y la

teoria de la omnivoridad cultural de Richard Peterson para luego presentar el debate en América
Latina y algunos hallazgos empiricos producto de investigaciones en el tema sobre el consumo

cultural en el Sur latinoamericano.
HOMOLOGIA CULTURAL. DE GUSTOS Y ESTRATIFICACION SOCIAL

De acuerdo a Pierre Bourdieu, gustos, practicas y opciones de consumo cultural se asocian
estrechamente al origen social de los agentes. Este teoria propone una correspondencia entre

gustos y clases, lo que se ha denominado tradicionalmente como el argumento de la “homologia”.

Asi, aquellos que se ubican en lo alto de la estructura social se interesan por las “bellas artes”
frente a las expresiones de la cultura popular. De acuerdo a Bourdieu, el status define el estilo de
vida de las clases. A su vez, los habitus —o disposiciones estructurales— delimitan los estilos de
vida. El habitus traduce “las maneras de ser, las categorias de percepcidn, las estructuras de
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invencion y los modos de pensamiento” (Bourdieu, 2010: 39) vinculadas a la trayectoria social,
educativa y contextual de los individuos. El habitus es un mecanismo estructurante que opera

desde dentro de los agentes para la conformacion de un campo cultural.

El campo cultural es —diria Bourdieu- “como un juego” que surje de la acumulacién de saberes,
competencias, técnicas y procedimientos en un contexto especifico —tiempo y espacio- y que lo
configuran como relativamente irreversible. Bajo ese “corset” social —del campo cultural- se
debaten las relaciones y las practicas de los agentes para la dominacién social. Es a partir de sus

gustos y estilos de vida cultural que se producen luchas por la legitimidad social.

Los individuos disponen de capitales culturales, sociales y econdmicos que contribuyen a
situarlos en la estructura social. En particular los capitales culturales contribuyen o suman al
reconocimiento social al aportar “refinamiento” en las opciones culturales y opciones sociales de
los individuos. En estas opciones queda en claro que existe una distribucién desigual de capital
cultural que hace gque todos los agentes no estén igualmente inclinados para producir y consumir
obras de arte, ademas el campo artistico también impone a partir de las propias disputas y

tensiones sobre el arte una autonomia creciente respecto al mercado y a otros campos.
OMNIVORISMO CULTURAL: DE GUSTOS Y DIVERSIDAD CULTURAL

La nocion de omnivorismo cultural fue planteada por Richard Peterson en los afios noventa
(Peterson y Simkus, 1992, Peterson y Kern, 1996) a partir del anélisis empirico de encuestas de
consumo cultural en Estados Unidos (1982, 1992). Las conclusiones del estudio mostraban como
las clases altas y medias-altas norteamericanas se inclinaban crecientemente por gustos y

practicas culturales tradicionalmente considerados “populares” y “asociados” a las clases bajas.

De acuerdo al estudio, en los Gltimos afios se han producido una serie de fendmenos de apertura y
desclasificacion de las artes (DiMaggio, 1987) y de diversificacion y democratizacion cultural,
enmarcados en los procesos de globalizacion econdmica y mundializacién cultural —con fuerte

impacto en Estados Unidos- por el cual las clases altas cuentan con un cada vez mas amplio
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abanico de gustos entre sus opciones de consumo cultural. Segin Peterson, la asociacion entre
gustos y clases que proponia Bourdieu pierde vigencia en la medida que las clases altas ya no
adoptan patrones de comportamiento cultural snobs sino que se vinculan a gustos eclécticos y
cosmopolitas  (Hannerz, 1990). Como explicard Warde y su equipo de investigacion
(Warde,Wright y Gayo Cal, 2007), las clases altas tienden a presentarse mas tolerantes frente a

épocas previas y como resultado a deconstruir las bases del snobismo.

Peterson en su articulo con Kern va a realizar un analisis del omnivorismo cultural a partir de la
tipificacion de gustos musicales en EEUU entre “alta cultura” y “cultura popular”. De acuerdo a

este estudio se clasifica a los norteamericanos en cuatro categorias.

En primer lugar, encuentra a los univoros de la clase alta (highbrow univores), quienes mantienen
gustos elitistas, vinculandose a las practicas tradicionales de la “alta cultura” o “bellas artes”,
ubicados en las clases altas y medias altas. En segundo lugar, los omnivoros de la alta cultura
(highbrow omnivores) quienes mantienen gustos culturales elitistas y ademas adoptan gustos
relacionados a la cultura popular con fuerte intensidad en sus précticas culturales. En tercer lugar,
los univoros de la cultura popular (lowbrow univores), mostrando un abanico reducido de

opciones culturales y tenderian a comportarse de forma pasiva respecto al consumo cultural.

En cuarto lugar, aparecen los consumidores omnivoros de la cultura popular (lowbrow
omnivores) que constituyen una novedad en la que sectores populares consumen productos de la
cultura popular en mayor variedad que los anteriormente descritos pero ademas incluyen en sus
gustos y practicas culturales algunas expresiones de las “bellas artes” o de la “alta cultura”.
Aquellos consumidores omnivoros de la cultura popular (lowbrow omnivores) que encuentran en
su estudio constituyen una nueva categoria de consumidores que disponen de un abanico de
gustos relativamente amplio, pero en el que la mayoria de los objetos de consumo cultural

pertenecen a la esfera de la cultura popular, con pocas incursiones en la alta cultura.

De acuerdo a Peterson, los omnivoros asocian el refinamiento a una amplia variedad de

expresiones culturales (Peterson, 2005, Peterson y Kern, 1996). De esta forma, el omnivorismo es
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un fendmeno del siglo XXI asociado al eclecticismo en el que se estimula ser cool y cosmopolita
asi como a un consumidor cultural voraz. La voracidad puede ser considerada otra arista para
explicar la omnivoridad, dado que se trata de una dimension cuantitativa del consumo de ocio
basada en las dimensiones y géneros del gusto cuanto en la intensidad de las rutinas culturales y
la frecuencia de la participacion (Sullivan y Katz-Gerro 2007). Asi las clases altas tienden a ser
omnivoras pero también voraces frente al consumo cultural —en la intensidad de sus rutinas y

practicas-.

Las clases altas norteamericanas se delinean bajo esta perspectiva como creativas, abiertas, tanto
como refinadas o propias de una sofisticacidn cosmopolita que encarna el espiritu de la tolerancia
propio de sociedades cada vez mas multiculturales, basadas en el eclecticismo de sus gustos

culturales. Son ademas, cada vez menos “elitistas” si ello se vincula al snobismo y la ostentacion.
EL GUSTO HIBRIDO: AMERICA LATINA, DESIGUALDAD Y DIVERSIDAD

Diversos autores (Garcia Canclini, Martin Barbero, Ortiz, Achugar entre otros) han planteado las
particularidades del consumo cultural en América Latina. De acuerdo a Nestor Garcia Canclini, la
las particulares condiciones de la modernidad latinoamericana —o multitemporalidad del presente
latinoamericano- se traducen en un consumo cultural peculiar por su caracter “hibrido”, una
singular forma de consumo simbdlico en la que prevalece la convivencia, mezcla y “des-orden”
entre lo tradicional y lo moderno, entre lo culto, lo popular y lo masivo. Ello implica pensar los
procesos simbdlicos de apropiacion de bienes y servicios o la configuracion practicas y gustos
artisticos desde una visiébn menos hojaldrada y jerarquica de la cultura. Desde esa perspectiva, los
procesos de hibridacion impactan sobre los gustos y sobre los patrones de consumo cultural de las

clases y grupos sociales.

En otras palabras, las particularidades de la cultura latinoamericana -a partir de la hibridacion y
el sincretismo cultural- reduce las distancias simbolicas entre lo culto, lo popular y lo masivo. Ya
no habria repertorios de contenidos fijos para decodificar la cultura “culta”, ni formas “puras” de
folklorismo asociados a lo popular-nacional. A su vez, las industrias culturales a partir de los
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medios de comunicacidn crean un sistema de mensajes masivos que permea el consumo cultural
y reduce las oposiciones y polarizaciones entre gustos, géneros artisticos y sectores sociales.

Ademas, Nestor Garcia Canclini se aleja de las visiones autenticistas o esencialistas de los
folkloristas sobre lo popular para otorgar un peso importante a los sectores sublaternos -y
también a los intermediarios culturales pertenecientes a las clases medias- en la elaboracion de
estrategias de significacion y resignificacion de diversas expresiones culturales a partir de

acciones, que ademas caracteriza como cambiantes e inestables.

Desde este punto de vista, la modernidad latinoamericana, -y con ella las claves del consumo
cultural en la region- se constituyen en la conjuncion de cuatro procesos: un proyecto
emancipador, un proyecto expansivo, un proyecto renovador, y un proyecto democratizador
(pp.31) que conviven con procesos de pre modernidad y posmodernidad en una suerte de
modernidad multitemporal. En estos procesos se advierte una creciente autonomia del campo
artistico, una progresiva individualizacion de las précticas y racionalizacion de la vida social, una
aceleracion y extension de la circulacion y consumo de bienes a partir de las dinamicas del
mercado Y las légicas de lucro de las empresas locales, nacionales y transnacionales, el impulso
de la industria y la innovacion cultural para la reformulacion de “los signos de distincidon que el
consumo masificado desgasta”, y la apuesta a la educacion y a la difusién del arte para la

democratizacion del campo cultural.

Otra perspectiva la ofrece Guillermo Sunkel a partir de investigaciones empiricas de consumo
cultural realizadas por el grupo Clacso “Politicas Culturales” en Buenos Aires, Santiago, San
Pablo y México. Sunkel va a enfatizar que el consumo cultural en América Latina desde los afios
ochenta se delinea a partir de la centralidad de los medios de comunicacion cuya consecuencia
mas sobresaliente es el repliegue doméstico generalizado, constatado a partir de una baja
asistencia a los espectaculos mas tradicionales del ambito popular-masivo y a una reducida
asistencia a espectaculos de las “bellas artes”. De esta forma el estudio de Clacso demostro la
centralidad de los medios para reconfigurar o al menos afectar el consumo de alta cultura y
cultura popular — en el caso de la alta cultura ello se asocia al advenimiento de los canales

tematicos culturales por ejemplo-.
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Pero de acuerdo a Sunkel, el papel de los medios en los géneros culturales no es transformador
sino reproductor y democratizador o ampliador del espectro de consumidores. Como
consecuencia, -dice el autor- “se va produciendo una cierta redefinicion y ampliacion de los
publicos tradicionales” (xxiii). De hecho sefiala que estos procesos de centralidad de los medios
de comunicacion en la configuracién de patrones de consumo cultural no anularon la fuerte
segmentacion de la alta cultura entre los latinoamericanos. Es decir, desde esta perspectiva —y en
base al estudio empirico realizado por el grupo de Clacso sobre consumo cultural- la masificacion
de los consumos de bienes de la industria cultural no suponen la homogeneizacion de los publicos
ni la coexistencia de gustos, practicas y preferencias cultas y populares, ni de las formas de ver y

los usos sociales del consumo cultural entre sectores sociales.

Aln asi, se constata que el impacto de la mediatizacion de lo popular implicé una redefinicion de
los publicos originales e implicé un movimiento “hacia arriba” de ciertos géneros populares que
se transforman en folkldricos —la readaptacion del carnaval para publicos masivos en una de ellas,

cambiando formas y contenidos artisticos-.

Autores como José Joaquin Brunner y Jesus Martin Barbero, van a sefialar “el des-ordenamiento
cultural” como fendémeno reconocible en América Latina a partir del descentramiento de la
modernidad, asociada a la formacidn de capitales, internacionalizacién de los mercados, difusion
de conocimientos y tecnologias, globalizacion de las industrias culturales, extension del sistema
educativo, el aceleramiento de las modas y la universalizacion de ciertos patrones de consumo
(Brunner: 1994)

De acuerdo a Jesus Martin Barbero, el “des-ordenamiento cultural remite al entrelazamiento cada
vez més intenso del aspecto simbdlico y de las formas de ritualizar el lazo social con las redes
comunicacionales y los flujos audiovisuales. (1999, p88 en Sunkel xxiv). De esta forma Martin
Barbero sefiala a la television como el gran “desordenador” (desencadenante del desorden de la
modernidad contemporanea también en América Latina, desordenando los limites del campo

cultural entre cultura popular y alta cultura, realidad y ficcién, vanguardia y kitsch, ocio y trabajo,
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saber experto y sabiduria profana, razon e imaginacion. Ello se cristaliza en la formacion de un
“nuevo sensorium”, a partir de que la experiencia audiovisual replantea la forma de relacionarse
con la realidad, a partir de las experiencias de simultaneidad, instantaneidad y flujo en un espacio
y un tiempo determinado. (idem, 89-90).

GUSTOS Y CLASES: PERSPECTIVAS EMPIRICAS DEL SUR LATINOAMERICANO

Autores contemporaneos del sur latinoamericano (Gayo Cal,Wortman, Radakovich, Peters) han
reflexionado sobre la necesidad de sopesar las teorias méas recientes que enfatizan la
individualizacién y la omnivoridad como fendmeno de las clases medias altas y altas
norteamericanas y europeas, frente a la teoria de la homologia estructural planteada por Pierre
Bourdieu para la sociedad francesa con los procesos de desigualdad social que atraviesa

actualmente el continente.

En el caso de Chile, Modesto Gayo sefiala la tensidn entre localismo y cosmopolitismo en lo que
hace a los gustos musicales. Sin embargo, desde el punto de vista del autor, el cosmopolitismo de
los chilenos no supone omnivorismo. El omnivorismo esta presente en la alta cultura dado que no
hay sectores sociales que Unicamente gusten de la musica clasica y-o la 6pera pero a la vez se
reafirma que la clase social —abordada en términos empiricos desde la educacion- sigue teniendo

un fuerte impacto a la hora de asociarse a los gustos culturales.

Como conclusion se considera que mas que estar frente a un proceso de
individualizacion se estaria frente a “un proceso de reconfiguracion de los
determinantes sociales, lo que generaria la sensacion de libertad con respecto a
algunas de las viejas ataduras, a su vez que una ceguera con respecto a las

nuevas.”

Ana Wortman va a sefialar que en la Argentina de principios del siglo XXI, la relacion entre
consumos culturales e identidades sociales se resignifica a la luz de las transformaciones socio-

econdmicas y politicas de la crisis que atraviesa la region en 2001 (Wortman, 2003). En ese
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contexto, los procesos de desigualdad social clasicos siguen operando en el plano simbdlico a
partir de la fragmentacion de los consumos culturales en la ciudad de Buenos Aires, pero también
se percibe un clima social posmoderno a partir de la paradoja entre el avance del consumo
masivo de la mano de las industrias culturales y los medios de comunicacion y la intensidad del

deseo de singularizarse, diferenciarse y construir una identidad propia.

Wortman va a sefialar asi el advenimiento de un proceso de “individualismo estético” que permea
los distintos consumos culturales de los portefios. Al analizar en particular el caso de la musica
entre los jovenes va a remarcar el peso de la globalizacion cultural a partir de una identificacion
generalizada con el rock nacional “sin soslayar la incidencia que tienen en la conformacién del

gusto musical los gustos familiares y sus tradiciones” (2003: 108).

En Uruguay, diversas investigaciones sobre consumo cultural (Achugar et al: 2003, Dominzain et
al: 2009, Radakovich, 2011) revelan procesos paralelos de diversificacion y distincion social que

replantean la ‘supuesta’ homogeneidad del consumo cultural nacional.

En Retrato Cultural (Radakovich, 2011) el analisis realizado entre gustos y clases sociales revela
la persistente estratificacién del consumo cultural —en particular de los gustos musicales, gustos
cinematograficos, asistencia al cine, al teatro y a espectaculos de danza, entre otros- a partir de la
puesta en escena de diversas estrategias de “distincion social” y “snobismo” para la legitimacion
de gustos hegemdnicos por parte de las clases medias altas integradas por altos profesionales
sobre todo, en convivencia con la valorizacion de gustos populares a partir de una intensa rutina
de salidas y actividades culturales caracterizada como voracidad cultural. Entre los profesionales,
la cultura popular se asocia a lo exético —como en el caso del tango o de “Las llamadas” en el
Carnaval- y a la valoracion de la experiencia sensitiva del consumo cultural como expresion de
cosmopolitismo por un lado y por otro de “internacionalizacion” del gusto y de las practicas
culturales para la definicion de los estilos de vida cultural.

Un estudio comparado entre Santiago, Montevideo y Buenos Aires (Gayo Cal et al, 2010) que se

propuso explorar los determinantes del consumo cultural en la region a partir de la realizacion de
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un estudio cualitativo basado en entrevistas en profundidad en familias de sectores medios altos y
medios bajos confirma la centralidad de las clases medias —en particular las clases medias altas-
para la conformacion de las identidades culturales locales. El estudio también advierte la
existencia de modalidades de modernizacion diferentes segun la relacion previa de cada ciudad -
y pais- con la cultura. “Modernizacion via acceso consumos culturales, en los casos de
Montevideo y Buenos Aires. Modernizacion, via tecnologias, en el caso de Santiago.” En las tres
ciudades las nuevas tecnologias de informacién y comunicacion inciden en la privatizacién de las
practicas culturales. No obstante, ello no supone la reduccion de las diferencias entre clases

sociales en primer lugar y de género en segundo lugar.

Consecuentemente, la apropiacion de capitales culturales difiere sustantivamente entre sectores
medios-bajos y medios altos en las tres ciudades, entre los que se destacan los idiomas —el inglés
sobre todo- como emblema simbdlico del cosmopolitismo de los sectores medios altos. Las
modalidades de reproduccién social de los habitus culturales expresan tensiones y dificultades
para las familias aunque —de acuerdo al estudio- siguen existiendo fuertes constricciones sociales
para la definicion de estilos de vida cultural en las tres ciudades y sectores sociales analizados,
dejando un lugar especifico pero no generalizado a los comportamientos omnivoros en relacion a
la cultura. Ademas, los resultados de investigacién empirica en la regién complejizan la nocién
de omnivoridad como se la ha descrito desde perspectivas norteamericanas y europeas vinculada
a una mayor tolerancia y apertura de las clases medias altas y altas en relacion a la cultura

popular.

Cabe considerar en qué medida en el sur latinoamericano esta expresion podria ser mas bien
considerada una nueva “estrategia” o “tactica” de distincion en un clima social en el que la
valoracion de la diversidad cultural y de la cultura popular no esta excenta de ambigliedades y
contradicciones, a partir de usos instrumentales y “parodias” de aceptacién —como sucede en el
caso de la cumbia villera y cumbia plancha en Argentina y Uruguay o en el caso del funky en
Brasil- pero que no llegan directamente a la conformacion del gusto propio.
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Otra arista de la complejidad que ofrece la omnivoridad del gusto cultural de clases medias-altas
en los paises del Sur latinoamericano aparece al constatar la centralidad de sus capitales
culturales para la conformacion del gusto “dominante”, vinculado a un gusto “nacional” a partir
de un imaginario de nacion en el que las clases medias tienen un poder de definicion simbdlica de
patrones culturales igual o superior al de las clases altas estrictamente —situacién notoria en
Argentina y Uruguay -. Si bien no es tan especifico, el estudio de Maureen O"Doughterty sobre
las clases medias en San Pablo refuerza la creciente importancia de las clases medias altas para la
legitimacion y hegemonia de gustos artisticos y estilos de vida cultural. Esta centralidad se
impone a partir de la puesta en escena de una serie de condicionantes especificas de los sectores

de clases medias altas para los procesos de legitimacion de los gustos populares.

Las clases medias altas resultan sumamente “selectivas” e imponen una serie de “condicionantes”
a los géneros y expresiones de la cultura popular para legitimarlos. En los procesos de
apropiacion, se destaca la fuerte intervencion y reformulacién de la produccion cultural popular —
como se puede apreciar en el caso de las murgas en el carnaval de Montevideo y en las
adaptaciones espectaculares de los grupos en Rio de Janeiro o de la apropiacion de las clases
medias de la cumbia en Buenos Aires-. Ello replantea la afirmacién generalizada de una
apropiacion realmente mas diversa y tolerante de las clases dominantes sobre la cultura “popular”

0 al menos la complejiza para los ejemplos abordados.

A ello cabe agregar el progresivo desplazamiento de la educacion publica como préactica de
integracion de los sectores medios y en particular medios-altos en los paises del Cono Sur—que
operaba como fuerte articulador social (Sarlo: 1994, Svampa: 2005, Wortman: 2003,
Radakovich: 2011) en el campo cultural- da cuenta de procesos de creciente endogamia social
con impacto en el plano de los gustos y practicas de consumo cultural que reproducen practicas y
gustos elitistas y snobs, aunque a la vez promuevan valores cosmopolitas y de

internacionalizacién del consumo cultural.

El peso de la desigualdad social en la conformacion de habitus a partir de desiguales capitales

culturales entre clases vuelve a centrar la atencion en los “corset” sociales para la conformacion
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de gustos y en la persistencia de la asociacion entre gustos y clases. La intensidad del
comportamiento endogamico en los asistentes a la dpera por ejemplo muestra que los
mecanismos de snobismo Y elitismo cultural basados en las bellas artes aln est& presente pese al

discurso democratizador de las clases medias y altas locales (Radakovich, 2011).

El papel de las industrias culturales ha sido poderoso para desordenar las clasificaciones del
consumo cultural, aungque parece no ser suficiente para desplazar por completo las limitaciones
de los origenes sociales para la individualizacion de los estilos de vida. Aln asi, es dificil
establecer el poder legitimante de la cultura popular cuando expresiones como el funk han sido
sumamente estigmatizados desde las clases medias y altas brasilefias a pesar de su rol “proactivo”
para la legitimacion de la cultura popular-masiva (Yudice, 2004: 123). Expresiones como la
cumbia —plancha, villera- en Argentina y Uruguay o el funky en Brasil adquieren visibilidad
social a partir del rol de los medios masivos de comunicacion pero no logran sustentarse como
gustos propios de sectores medios-altos y altos, sino en parodias de apropiacién o tacticas de una
supuesta apertura cultural. EIl reconocimiento del ritmo y de la moda de un género musical
popular no es desconocido por las clases medias y altas latinoamericanas pero a la hora de
identificar sus gustos siguen refiriendose a géneros legitimados. En estos casos, la “cultura
popular” adopta un lugar instrumental para las practicas culturales y poco logra permear en los
gustos de las clases medias-altas y altas locales.

Ello no anula los procesos de apertura cultural que aparecen en la regidon pero advierten
simulaciones, falsas apropiaciones o apropiaciones instrumentales de la cultura popular,
impulsados por la legitimidad “efimera” de la moda —a partir de la promocién de grupos,
tendencias y géneros musicales- a partir del poder de los medios de comunicacion masivos —

como la radio y la television -.

Los procesos de mundializacion cultural han impulsado a las élites a un proceso de
internacionalizacion y cosmopolitismo, por el cual a) adoptan gustos y practicas de consumo
cultural de sus pares a nivel global, b) conciben algunas practicas de la cultura popular local

como expresion de distincion a partir del componente exotico de las mismas (como el tango por
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ejemplo en el Rio de la Plata). En este contexto, el papel “desclasificante” de las industrias
culturales se torna ambiguo, quizas las nuevas tecnologias de informacién y comunicacion a
partir de internet como ventana de -oportunidades de -acceso a un abanico mas amplio de
expresiones culturales y artisticas constituye una oportunidad para desordenar las relaciones
sociales en el campo del gusto artistico, aunque finalmente la conformacion de capitales

culturales audiovisuales supone mecanismos de aprendizaje y usos sociales disimiles en la red.
A MODO DE CONCLUSION

En el Cono Sur latinoamericano diversos estudios empiricos (Gayo Cal, O"Dougherty,
Radakovich, Wortman) confirman la centralidad de los procesos de clasificacion cultural — a
partir del peso de las clases y sectores sociales- para la definicion de barreras simbdlicas en las
pautas de consumo cultural. Como consecuencia conviven procesos de desigualdad social y

diferenciacion cultural.

Ello no implica per se la vigencia de la homologia estructural tal como fue planteada por Pierre
Bourdieu para la sociedad francesa pero revela que las condicionantes (o constricciones) sociales
de las trayectorias de origen de los individuos opera —a pesar del papel des-ordenador de los
medios de comunicacion y sobre todo de las nuevas tecnologias de informacién y comunicacion -

para limitar los margenes de sus opciones culturales.

No obstante, algunos procesos advierten las peculiaridades del sur latinoamericano: la hibridez
del gusto cultural que reduce la distancia simbolica entre lo culto, lo popular y lo masivo, la
centralidad de las clases medias en la configuracion de los gustos y la legitimacion de las
practicas culturales, el condicionamiento de las clases medias altas y altas para la apropiacion -y
configuracion de legitimidad social- de expresiones culturales y artisticas populares y el papel de
las industrias culturales no s6lo como promotores de un consumo masivo de expresiones

populares sino también como factor de internacionalizacion y cosmopolitismo cultural.
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Este trabajo planteo el debate entre homologia y omnivoridad cultural bajo claves especificas del
Sur Latinoamericano en su contradictoria multitemporal y heterogénea modernidad: los procesos
de diversidad y globalizacion no son suficientes para romper los corset sociales en el plano

cultural, pero la hibridez cultural expresa menores distancias en los procesos de distincion social.

BIBLIOGRAFIA

ACHUGAR, H.(ed). 1990. Cultura(s) y nacién en el Uruguay de fin de siglo, Logos-Fesur.
ACHUGAR, Rapettis, S. Dominzain, S. Radakovich, R . 2003. Imaginarios y consumo cultural.
Ed. Trilce, Montevideo.

BARBOZA, L, Campbell, C. 2007. Cultura, consumo e identidade, FGV Editora.
BAUDRILLARD, J. 1995. Sociedade de consumo, Elfos, Sdo Paulo.

BAUMAN, Zigmunt. 2007. Vida de consumo. Fondo de Cultura Econdmica, Buenos Aires,
2007.

BOTELHO, Isaura. 2005. O uso do tempo libre e as praticas culturais na regido metropolitana de
Sé&o Paulo, CEBRAP, Séo Paulo.

BOURDIEU, Pierre. 1998. La distincién: critica social del gusto, Taurus, Madrid, 1998.
--------------------- 2010. El sentido social del gusto. Elementos para una sociologia de la cultura.
Siglo XXI, Buenos Aires.

--------------------- , Darbel, Alain. 2004. El amor al arte. Los museos europeos y su publico.
Paidds Estética 33, Buenos Aires.

--------------------- 2001. A producao da crenca. Contribuicao para uma economia dos bens
simbdlicos. Editora Zouk, Sao Paulo.

BRUNNER, José Joaquin, 1994. Bienvenidos a la modernidad, Planeta, Santiago.

CAMPBELL, A. 2001. A ética romantica e o espirito do consumismo moderno. Rocco Editora,
Rio de Janeiro.

CHANEY, David. 2002. Cosmpolitan Art and Cultural Citizenship. Teory, Culture and society,
Sage, Vol. 19 (1-2): 157-174, London.

COULANGEON, Pierre. 2005. “Social stratification of musical tastes”. Revue Francaise de

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, nimero 2, p.187-205, jul./dez. 2014.



POSSIVEISRa RS RADAKOVICH, Rosario

Sociologie, 46 (2-3), 123-154.

CHAN; TAK WING; GOLDTHORPE, John. 2007. “Class and Status: the conceptual distinction
and its empirical relevance”. American Sociological Review, vol. 72 (August: 512-532).
-------------------------- 2005. “The Social Stratification of theatre, dance and cinema attendance”,
Cultural Trends, 14(3), 2005, pp 193-212.

---------------------------- 20.07 Social Stratification and Cultural Consumption: The visual arts in
England, Poetics.

DANTO, Arthur. 2004. La transfiguracion del lugar comdn, Paid6s, Buenos Aires.
------------------ 2006. Después del fin del arte, Paidds, Buenos Aires.

DIMAGGIO, Paul. 1987. “Classification in Art, American”. Sociological Review 52: 440-55.
DOMINZAIN, S; RAPETTIS, S; RADAKOVICH, R. 2009 Imaginarios y consumo cultural de
los uruguayos. Segundo Informe Nacional, UDELAR-PNUD-MEC-CCE. Montevideo.
DOUGLAS, M. e ISHERWOOD, B. 2004 (or 1979). O Mundo dos Bens. Para uma antropologia
do consumo. Editora UFRJ, Rio de Janeiro.

DU GAY, Paul. 2000. Consumption and identity at work. SAGE Publications, London, 2000.
FEATHERSTONE, Mike. 2000. Cultura de consumo y posmodernismo. Amorrortu, Buenos
Aires.

GARCIA CANCLINI, Néstor. 1989. Culturas hibridas. Editorial Grijalbo, México.
----------------------- 1995.Consumidores y ciudadanos. Conflictos multiculturales de Ila
globalizacion", Edit.Grijalbo, México D.F., México.

------------------------- 1999.Consumo cultural: una propuesta teérica. En: Sunkel, GUILLERMO
(coord.). EI consumo cultural en América Latina. Convenio Andrés Bello, Santafé de Bogota,
Colombia, pp. 26-49.

GAYO, Modesto; TEITELBOIM, Berta. 2008. “Localismo, cosmopolitismo y gustos musicales”.
En: UDP, Chile. Percepciones y actitudes sociales, UDP, ICSO, Santiago, 2009, pp. 111-121.
GAYO, Modesto (coord.2011.Consumo cultural y desigualdad de clase, género y edad: un
estudio comparado en Argentina, Chile y Uruguay. Fundacion Carolina. Serie Avances de
Investigacion Nro.62, septiembre de 2011.

GIDDENS, Anthony. 1973. The class structure of the advanced societies. Hutchinson, London.
HARVEY, D. 1998. La condicién de la posmodernidad: investigacion sobre los origenes del

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, nimero 2, p.187-205, jul./dez. 2014.



\/ : 1 Seans RADAKOVICH, Rosario

cambio cultural, Amorrortu, Buenos Aires, 1998.

HANNERZ, U. 1990.“Cosmopolitans and locals in World Culture”. En: Theory, culture and
society, 7 (2): 237-251.

KANT, I. 1978. Critica del juicio. Ed. Porrua, México.

LAHIRE, B. 2008. “The individual and the Mixing of Genres. Cultural Dissonance and Self-
Distinction”, Poetics 36 (2-3), pp. 166-188.

LASH, Scott y URRY, John. 1998. Economias de signo y espacio. Sobre el capitalismo de la
pos-organizacion. Buenos Aires, Amorrortu Editores.

MARTIN BARBERO, Jesus. 1999.Recepcién de medios y consumo cultural: travesias. En:
Sunkel, Guillermo (coord.). EI consumo cultural en América Latina. Convenio Andrés Bello,
Santafé de Bogota, Colombia, pp 2-25.

O’'DOUGHERTY, Maureen. 2003. Consumption intensified: the politics of middle-class life in
Brazil. Durkham and London, Duke Univeristy Press, 2003.

ORTIZ, Renato. 1988.Moderna tradigéo brasileira, Brasiliense, S&o Paulo.

------------------ 2004.Mundializacién y cultura. Convenio Andres Bello, Bogota.
PASCAL-DALOZ, Jean. 2013.Rethinking Social Distinction. Palgrave Macmillan, New York.
PETERSON, Richard A. and Albert Simkus. 1992. “How musical tastes mark occupational status
group”In: Cultivating Differences: symbolic boundaries and the making of inequality, edited by
M. Lamont and M. Fournier, Chicago, University of Chicago Press, pp. 152-86.

PETERSON, R.A. &Kern, RM, 1996, Changing highbrow taste: from snob to omnivore,
American Sociological Review, vol. 61, n. 5, October, pp. 900-907.

PETERSON, Richard A. 1997. “The Rise and Fall of Highbrow snobbery as a status marker”.
Poetics 25: 75-92.

PETERSON, Richard A. 2005 “Problems in Comparative Research: The Example of
Omnivorousness”. Poetics 33 (5-6): 900-909.

RADAKOVICH, R. 2011. Retrato cultural. Montevideo entre cumbias, tambores y Operas.
LICCOM, Udelar.

SARLO, Beatriz. 1994. Escenas de la vida posmoderna. Intelectuales, arte y videocultura en la
Argentina, Ariel, Buenos Aires.

SASSATELLI, Roberta. 2012. Consumo, cultura y sociedad. Amorrortu Editores.

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, nimero 2, p.187-205, jul./dez. 2014.



pils RADAKOVICH, Rosario

Savage, Mike. 2000. Class Analysis and social transformation, Milton Keynes, Open University
Press.

SUNKEL, Guillermo (coord.). 1999. El consumo cultural en América Latina. Convenio Andrés
Bello, Santafé de Bogota, Colombia.

SULLIVAN, O y Katz-Gerro, T. 2007. “the Omnivore Thesis Revisited: voracious cultural
consumers. European Sociological Review 23 (2): 123-137.

SVAMPA, Maristella. 2005.La sociedad excluyente. La Argentina bajo el signo del
neoliberalismo. Taurus.

VAN EINCK, K. 2000. Richard A Peterson and the culture of consumption, Poetics 28 (2), pp
207-224.

VEBLEN, Thorstein. A teoria da classe ociosa. Livraria Pioneira Editora, Sdo Paulo, 1965.
WARDE, A, Gayo-Cal, M. 2007. The anatomy of cultural omnivorousness: the case of the
United Kingdom, Poetics, 2007.

WORTMAN, Ana. 2003. Pensar las clases medias. La Crujia Ediciones, Buenos Aires.

YUDICE, George. 2004.A conveniencia da cultura. Usos da cultura na era global. Editora
UFMG, Minas Gerais.

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, nimero 2, p.187-205, jul./dez. 2014.



ZUNINO, Pablo Enrique Abraham

O FILOSOFO E O RELOGIO DE AREIA: VIDA E TEMPORALIDADE EM
BERGSON

PABLO ENRIQUE ABRAHAM ZUNINO

Pds-doutor; Professor Adjunto CFP/UFRB
pablo@ufrb.edu.br

RESUMO: O objetivo deste artigo é examinar a relacdo entre acdo e inteligéncia do ponto de
vista da evolugéo da vida, procedendo assim a uma descrigdo da “agdo vital” de acordo com
as linhas gerais do pensamento de Bergson — sobretudo no primeiro capitulo d'A evolucéo
criadora (1907). Esta obra, ao enfatizar temas como a mudancga e a temporalidade inerentes
a0s processos Vitais, tanto do ser humano como da vida em geral, coloca a filosofia ndo s6 em
didlogo com as ciéncias humanas, mas também com as ciéncias da vida, porquanto confronta
as principais teorias da biologia (evolucdo, mecanismo e finalidade) com a reflexdo filosofica.
Como hipdtese de trabalho, sugerimos que o conceito de “acdo”, para além do sentido préatico
que lhe confere a experiéncia humana, ndo implica pura passividade, mas sim uma agdo
integrada na totalidade. Nesse sentido, totalidade de vida é também totalidade de acdo. Se a
acdo pratica ndo é livre, uma vez que almeja extrair do ato certa utilidade, uma acdo néo
pratica podera ser pensada como um esfor¢o individual para coincidir com a duragdo,
entendida aqui como totalidade da mudanga temporal. Haveria, portanto, uma agdo
desinteressada que da lugar a intuicdo filosofica, caracterizada como uma inflexdo do
pensamento humano sobre o seu proprio processo vital.

Palavras-chave: Ac¢do. Duragéo. Inteligéncia. Vida. Envelhecimento.

ABSTRACT: The aim of this article is to examine the relationship between intelligence and
action from the point of view of the evolution of life, thus giving a description of "vital
action" according to the general lines of Bergson’s thought — especially in first chapter of The
Creative Evolution (1907). This work, by emphasizing themes like change and temporality,
inherent to life processes, both human and life in general, not only puts philosophy in
dialogue with the humanities, but also with the sciences of life, because confronts major
theories of biology (evolution, mechanism and finality) with philosophical reflection. As a
working hypothesis, we suggest that the concept of “action " beyond the practical sense which
gives human experience, does not imply pure passivity but an integrated action in its entirety.
In this sense, totality of life is also totality of action. If practical action is not free, since the
act aims to extract some benefit, a non-practical action can be thought as an individual effort
to coincide with the duration, here understood as the totality of temporal changes. Therefore,
it would be a uninterested act that gives rise to philosophical intuition, characterized as an
inflection of human thinking about its own vital process.

Keywords: Action, Duration, Intelligence, Life, Ageing.
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INTELIGENCIA E MUDANCA

Se pensarmos a inteligéncia como um anexo da faculdade de agir que tem por funcéo
assegurar a insercdo perfeita de nosso corpo em seu meio, veremos que a nossa agéo encontra
seu “ponto de apoio” em conceitos formados & imagem dos s6lidos, cujo modelo é dado pelos
objetos materiais inertes. Categorias como unidade e multiplicidade ndo d&o conta das “coisas
da vida” por serem rigidas demais: “Todos os quadros estouram”, diz Bergson, quando
precisamos estabilizar a acdo vital através dos conceitos prontos fornecidos pela légica.
Afinal, qual critério nos permitira estabelecer uma hierarquia conceitual entre a célula e o
organismo?’. Assim, a questdo do método filoséfico atravessa nossa leitura e devera ser
tratada em paralelo ao tema da acdo e da evolugdo, se quisermos superar 0 impasse entre
mecanismo e finalidade. Disso nos ocuparemos mais adiante.

Agora, retomemos uma das questdes principais do Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia (1889), primeira obra de Bergson, que parece encontrar aqui sua protelada
resposta. Com efeito, se a “acdo livre” era uma forma de compreender a liberdade humana
fora dos pardmetros estabelecidos pela teoria determinista e pelos defensores do livre-arbitrio,
a nocdo de “acdo vital” devera reforgar a analise psicoldgica da duracdo, assinalando uma
perspectiva da vida ndo limitada pelas teorias mecanicistas ou finalistas.”

Tal como no Ensaio, o ponto de partida d'A evolucéo criadora séo as nossas proprias
“sensacdes, sentimentos, voligdes” que nos fazem intuir uma espécie de cogito movente:
“Mudo, portanto, incessantemente” (BERGSON, 2005, p. 1). Dizemos cogito porque se trata
de um dado imediato da subjetividade — a mudanga constante dos nossos estados de
consciéncia — que também se aplica a realidade objetiva do mundo apreendida enquanto
duragdo. As analises de Matéria e memoria (1896) impedem que nos enganemos quanto a

aparente fixidez dos objetos materiais. Por mais que a percepgdo visual que temos de um

! “Quem pode dizer onde comega e onde termina a individualidade, se 0 ser vivo é um ou varios, se sao as

células que se associam em organismo ou se é o organismo que se dissocia em células?” (BERGSON, 2005, p.
X).

2 “A vida psicolégica ndo é nem unidade nem multiplicidade, [...] ela transcende tanto o mecanico quanto o
inteligente, mecanicismo e finalismo s6 tendo sentido ali onde ha ‘multiplicidade distinta’, ‘espacialidade’ e, por
conseguinte, juncdo de partes preexistentes: ‘duracdo real’ significa ao mesmo tempo continuidade indivisa e
criacdo. No presente trabalho, aplicamos essas mesmas idéias a vida em geral, considerada alias ela prépria do
ponto de vista psicolégico” (BERGSON, 2005, p. XV, n. 1).
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objeto exterior nos pareca estavel, sabemos que esse “estado interno” tem uma certa duragéo,
ou seja, envelhece a cada instante, pois a nossa memaoria empurra sem cessar algo do passado
no presente. Dai que Bergson compare a temporalidade do nosso “estado de alma” com uma
bola de neve que se infla continuamente com a duragéo que vai juntando.’

Operar com a realidade exige a identificagdo de objetos isolados que separamos
artificialmente da totalidade material e de n6s mesmos. Essa ilusdo utilitaria, transportada
para o dominio da consciéncia, fez com que nossos estados psicoldgicos fossem concebidos
como “entidades independentes”, assim como as pérolas de um colar. O problema € que, para
manterem-se unidas, as pérolas precisam de um fio. Do mesmo modo, concebeu-se um “eu
amorfo” e imutavel como suporte ontoldgico ou sintese logica dessa multiplicidade qualitativa
que caracteriza a mudanca vivida internamente. Ocorre que essa hipdtese escamoteia a
temporalidade, pois “se a nossa existéncia fosse composta por estados separados cuja sintese
tivesse que ser feita por um ‘eu’ impassivel, ndo haveria duracdo para nos” (BERGSON,
2005, p. 4). A originalidade do fil6sofo consiste em atribuir substancialidade ao préprio
tempo, tomando a nossa vida psicoldgica como uma realidade concreta: “O tempo é o tecido
mesmo de que ela é feita. N&o h4, alids, tecido mais resistente nem mais substancial” (ibid.).
Percebe-se o0 alcance da metafora da bola de neve, que ndo se limita apenas a ideia de que o
passado aumenta incessantemente. Ao avolumar-se, ele se conserva a si mesmo, por isso,
pode ser considerado substancial. Adentramos assim na andlise de uma tese central do
bergsonismo: “O passado conserva-se por si mesmo, automaticamente” (ibid.). Quando se
pensa na vida em geral, essa tese exige uma sustentacdo ontoldgica que serd fornecida no
decorrer da obra.

Mas, levando em conta o caminho percorrido até aqui, podemos aplica-la ao
individuo. Nossa memdria presentifica nosso passado, isto é, condensa toda nossa histdria de
vida e forma nosso carater. O passado ndo s6 nos acompanha, como também se manifesta

integralmente em nossa vida presente como um impulso ou tendéncia que faz com que a nossa

3« verdade é que mudamos incessantemente e que o proprio estado ja é mudanca. [...] Estados assim definidos
[...] ndo sdo elementos distintos. Continuam-se uns aos outros num escoamento sem fim” (BERGSON, 2005, p.
2-3). A critica de Merleau-Ponty a Bergson na Phénoménologie de la perception se concentra nesse ponto. A bola
de neve, ao misturar em si mesma as trés dimensdes do tempo (passado, presente, futuro), nos faria perder a
esséncia temporal que € precisamente a passagem de uma dessas dimensdes a outra. Embora ambos os filésofos
designem a temporalidade como um fendmeno de escoamento, as consequéncias disso sdo diferentes para cada
pensador. Cf. ZUNINO, P. “Merleau-Ponty e a bola de neve: elogio e critica de Bergson”. Cadernos
Espinosanos, n. 20. Sdo Paulo: FFLCH-USP, 2009.
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duraco seja irreversivel.* Nesta obra, porém, o autor n&o precisa respaldar sua argumentacéo
na religiosidade, basta pensar na criacdo artistica para compreendermos cada momento da
nossa vida como uma espécie de “criacdo”. Assim como um pintor, temos uma espécie de
talento que, ao modificar-se, cria 0 nosso préprio carater. Bergson chama isso de criacdo de si
por si:

Cada um de nossos estados, a0 mesmo tempo que sai de nds, modifica nossa
pessoa, sendo a forma nova que acabamos de nos dar. Tem-se portanto razao
em dizer que o que fazemos depende daquilo que somos; mas deve-se
acrescentar que, em certa medida, somos o que fazemos e que nos criamos
continuamente a nés mesmos (BERGSON, 2005, p. 7).

Em relagdo aos individuos, esse processo de autocriagdo atraves dos seus proprios atos
parece mais evidente, visto que a existéncia de um ser consciente se define pela mudanca,
pelo amadurecimento que Ihe proporciona essa faculdade ilimitada de criar-se a si mesmo.
Mas o que pensar da vida em geral? Serd que é possivel explicar a sucessdo constatada no
mundo material por meio de uma analogia com a nossa duragdo psicolégica? Essa hipotese
parte de uma observagdo empirica que detecta uma realidade temporal objetiva na propria
matéria: “Caso queira preparar-me um copo de 4gua com aguUcar, por mais que faca, preciso
esperar que o agucar derreta” (BERGSON, 2005, p. 10). Ha uma duragdo inerente & mescla
dos elementos (Agua e acucar) que coincide com o tempo de espera subjetivo. Isso se
adotarmos o ponto de vista habitual, centrado no individuo, no seu corpo e suas agdes.
Entretanto, uma perspectiva da totalidade nos mostrard que os elementos sdo apenas um

reflexo da nossa prépria acéo, da influéncia que exercemos na totalidade do real:

4 N&o podemos deixar de notar aqui um curioso parentesco entre a argumentacdo bergsoniana e o conceito
budista de carma que também articula os diferentes tipos de acdo humana com a temporalidade. A palavra carma
vem do sanscrito Karma e é o termo que designa de modo geral a agdo do homem. Todavia, para o Budismo,
essa agdo se manifesta por meio de trés atitudes: shingyo (agdo do corpo), kugyo (acdo da boca) e igyo (agdo do
coracgdo). O nosso carma, portanto, pode ser compreendido como o conjunto de agfes, palavras e pensamentos
que permeia as trés dimensfes da nossa existéncia (passado, presente e futuro), ndo s6 desde o nascimento, sendo
também - como sublinha Bergson — “antes mesmo de nosso nascimento”. O carma passado determina
parcialmente esse conjunto de agdes através das circunstancias da nossa vida presente, alimentado-se a0 mesmo
tempo das acdes novas que realizamos, de modo a tornar possivel a mudanga no futuro. Haveria, entdo, uma
espécie de influéncia do carma acumulado em nossa vida, que pode ser intuido a partir da existéncia presente:
“Se deseja conhecer as causas do passado, veja o resultado no presente e se deseja conhecer o resultado no
futuro, veja as causas do presente” (Sutra Shinji Kan. Revista Kaisen. S&o Paulo: Hokkeko, dez. 2000, p. 11). E
isso que nos sugerem as palavras de Bergson: “Algumas recordagdes de luxo conseguem passar de contrabando
pela porta entreaberta. Estas, mensageiras do inconsciente, avisam-nos acerca daquilo que arrastamos atras de
nos sem sabé-lo. [...] Os problemas que a vida [nos] coloca; cada um deve resolvé-los de dentro, por sua conta”
(BERGSON, 2005, p. 5-8).
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E o plano de nossas agdes eventuais que é devolvido aos nossos olhos, como
que por um espelho, quando percebemos as superficies e as arestas das
coisas. Suprimamos essa agdo e, por conseguinte, também as grandes
estradas que, gracas a percepc¢do, ela rasga por antecipagdo no emaranhado
do real, e a individualidade do corpo sera reabsorvida pela interacdo
universal, que é seguramente a propria realidade (BERGSON, 2005, p. 12).

E verdade que passamos de uma operagio com elementos materiais a concepgio de
um corpo vivo, mas como 0 que estd em jogo € precisamente a questdo da individualidade,
nada melhor que indagar a respeito das diferengas entre o corpo vivo e 0s demais corpos. De
acordo com a passagem acima, destacamos 0 COrpo Vivo como “0 Corpo que ird exercer essa
acdo, o corpo que, antes mesmo de realizar acOes reais, ja projeta sobre a matéria o desenho
de suas acdes virtuais” (ibid., p. 13). A nossa questdo vai se delimitando a medida em que o
texto revela alguns resultados da biologia. Afinal, o que é propriamente vital na acéo? Eis aqui
que o conceito, ou melhor, a nocéo de tendéncia se mostra relevante para uma investigagéo
sobre a vida, pois “as propriedades vitais ndo estdo nunca inteiramente realizadas, mas sempre
em processo de realizagdo; sdo menos estados do que tendéncias” (ibid, p. 14). Essas
tendéncias ndo configuram, como se poderia imaginar, uma dire¢do Unica seguida pela
corrente vital, mas uma implicacdo reciproca de tendéncias antagdnicas, a partir da qual uma
das tendéncias prevalecera sobre a outra.’

Em relagdo a individualidade, por exemplo, a tendéncia da matéria a individuar-se é
combatida pela tendéncia do individuo a reproduzir-se, perpetuando assim a espécie. Essas
observacdes tém uma relacdo importante com o método de Bergson, que podemos caracterizar
como a busca de uma compreensdo do real a partir de dois movimentos opostos. O real sera
sempre um misto dessas tendéncias que nunca se realizam completamente de maneira pura.
Como a realidade esta sempre em movimento, ndo faz sentido determinar categoricamente um
problema, dissecando em conceitos o objeto de estudo. Sempre lidamos com uma transicao,
uma passagem, por isso a nocao de tendéncia € mais apropriada para descrever 0S processos
vitais. Pensemos na confusdo que uma simples minhoca (lumbriculus) pode ocasionar ao
dividir-se em segmentos, cada um dos quais vive independentemente do outro: se chamarmos

de individuo a minhoca por inteiro, antes da divisdo, como chamaremos aos segmentos?

® O mesmo se observa, por exemplo, no funcionamento do sistema musculo-esquelético: misculos de acdes
opostas (agonistas e antagonistas) promovem ndo sé a motricidade, mas também o equilibrio do individuo.
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O ENVELHECIMENTO E AACAO DA DURACAO

Devemos esperar que a agua se dissolva no aglcar. Isso nos provoca certa
impaciéncia, que Bergson atribui & objetividade da duracéo. Além disso, o fildsofo vai prestar
atencdo a um fendmeno que € como a contrapartida da duragdo vivida pelo corpo préprio: o
envelhecimento. Vimos que a bola de neve ilustra um crescimento e uma conservagéo, mas o
exemplo também é feliz quando se pensa na dispersdo necessaria a0 movimento de girar sobre
si mesma, ja que um acumulo excessivo de neve faria a bola parar. Outra maneira de
compreender esse processo em que a vida é identificada ao tempo, na forma da acéo vital, é a
imagem da ampulheta:

O tempo tem, para um ser vivo exatamente tanta realidade quanto para uma
ampulheta, na qual o reservatorio de cima se esvazia enquanto o reservatério
de baixo se preenche e na qual podemos recolocar as coisas no lugar virando
o0 aparelho (BERGSON, 2005, p. 19).

Essas metdforas nos encaminham para uma elucidacdo da tese segundo a qual se

atribui “ao tempo uma acdo eficaz e uma realidade propria” (BERGSON, 2005, p. 18). O
meétodo das tendéncias nos mostrara que € um mesmo processo que se observa num embrido
que evolui e num organismo que envelhece.®

Contudo, hd momentos da vida, como as “crises” da puberdade e da menopausa, que
parecem ocorrer numa idade determinada. Nesse sentido, Bergson reconhece que se trata
sempre de uma “preparacdo gradual” que caracteriza o envelhecimento do ser vivo: “o que ha
de propriamente vital no envelhecimento € a continuagdo insensivel, infinitamente dividida,
da mudanga de forma” (ibid., p. 21). Essa evolugdo escapa & teoria cartesiana da criacdo
continuada que opera num mundo matematico que morre e renasce a cada instante. Como
uma amalgama entre vida e consciéncia, a agéo vital € comparada a atividade consciente, na
medida em que é também invenc&o e criacdo incessante. Bergson vai pensar a continuidade da
vida como uma evolugdo orgénica a partir do modelo fornecido pela consciéncia, isto é, pela

duragdo psicoldgica. Assim como 0s nossos estados de consciéncia vivem em fluxo continuo,

6 La vie c’est la mort. Com esse titulo, Alain Prochiantz proferiu uma conferéncia na Ecole Normale Supérieure,
integrando o seminario Le moment du vivant, organizado por F. Worms em abril de 2009. A ideia central dessa
discussdo é que a transformacdo da vida pressupfe sempre a morte como parte do processo de criagdo. Um
organismo morto se decompde em elementos vitais, a0 passo que um organismo Vivo precisa renovar-se
periodicamente através da morte celular. Isso reforca as hipoteses iniciais deste artigo, cujo desenvolvimento nos
permite apreciar desde logo a acuidade com que Bergson trata das pesquisas no campo da biologia.
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prolongando-se uns nos outros, 0s organismos Vivos estabelecem uma continuidade de
progresso indefinido, “progresso invisivel que cada organismo visivel cavalga durante o curto
intervalo de tempo que lhe é dado viver” (ibid., p. 29). Nesse intervalo, que € o tempo da sua
vida, cada organismo devera transmitir a outros, por meio de certa “energia genética” que
permite dar impulsdo a vida embrionéria, aquilo que herdou dos seus antecessores: “a vida
aparece como uma corrente que vai de um germe para um outro germe pelo intermediario de
um organismo desenvolvido” (ibid.). Em outras palavras, se em Matéria e memoria a énfase
recai sobre o sistema nervoso, agora ha um deslocamento que privilegia o sistema reprodutor.
Além do cérebro, carregamos nossos 6rgdos sexuais: 6vulos e espermatozoides que garantem
a continuidade da vida em termos de espécie. Como ndo ver ainda na ordem humana o efeito
de uma agéo vital?’

Ao retomar assim os problemas tematizados desde o Ensaio, Bergson lan¢ca uma nova
luz sobre a relagdo entre causalidade e previsdo que parece confirmar nossa hip6tese inicial.
Com efeito, o processo de formagdo das espécies, do ponto de vista da biologia, nos mostra
que o conhecimento das causas é sempre posterior a formagéo, portanto, a causalidade pode
explicar retrospectivamente a produgdo de uma forma, mas ndo prevé-la. Isso quando falamos
em termos de acontecimentos temporais, que exprimem sempre uma novidade, ou seja, uma
situacdo Unica em seu género que nunca se produziu antes e que ndo se reproduzira jamais.
Prever a novidade seria uma contradigdo nos termos, ja que uma situacéo desse tipo ndo pode
ser conhecida por antecipacdo. O primeiro resultado que poderiamos extrair desta reflexdo
sobre a vida € que ela sempre cria algo a cada instante e nisso se assemelha bastante a
consciéncia.

Ora, como é que o tema da previsdo se relaciona com a concepc¢éo de inteligéncia que
Bergson quer desenvolver nesta obra? Se a funcdo da inteligéncia é preparar nossa acao sobre
as coisas, poderiamos admitir ai um sentido geral para a previsdo, na medida em que a
inteligéncia pode prever a série de acontecimentos que decorrerdo de uma situacao dada. Esse
é 0 sentido do termo “previsdo” para o senso comum. Mas a ciéncia, ao operar sobre eventos

que supostamente se repetem, subtraindo deles a acdo da duragéo e conservando apenas 0O

" Essa pergunta, é verdade, pretende rebater a critica de Merleau-Ponty a Bergson n’A Estrutura do
comportamento, tendo em vista que € possivel circunscrever a ordem humana a ordem vital sem pressupor uma
ruptura, mas uma continuidade entre ambas. Cf. ZUNINO, P. “Merleau-Ponty leitor de Bergson: do vitalismo ao
primado da agdo”. Revista ldeacdo, n. 27. Feira de Santana: UEFS, 2013.
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aspecto de repeticdo, perde completamente o caréter irreversivel da temporalidade.® A
previsdo cientifica reduz, assim, a acdo vital & explicacdo causal, baseada em elementos
recortados do real que se exigem mutuamente em termos de antecedente e consequente.

Bergson ndo pretende, contudo, propor uma mudanca metodoldégica no campo da
ciéncia, mesmo porque para os designios que impde seu objeto de estudo — o mundo material
—, a inteligéncia nos fornece naturalmente as coordenadas para uma abordagem precisa. Mas a
questdo do método desponta aqui porque 0 que estd em jogo é precisamente o papel da
filosofia, que ndo deve seguir a ciéncia como um modelo exemplar ja que o seu objeto é
outro. E como se a ciéncia, ao seguir essas tendéncias intelectuais, tivesse abragado uma
metafisica natural do espirito humano contra a qual é preciso lutar se quisermos distinguir
entre um sistema artificial e um sistema natural, entre algo morto e algo vivo. Os temas que o
autor desenvolve em suas principais obras podem servir-nos de guia. Para estudar a liberdade,
a consciéncia e a vida, ele langa méo das pesquisas cientificas, porém, com a seguinte
ressalva: “é preciso romper com hébitos cientificos [e] escalar de volta a inclinagdo natural da
inteligéncia” (BERGSON, 2005, p. 32). O que da unidade a esses temas? Bergson diria,
talvez, que sdo todos “falsos problemas” quando os dissecamos com a lupa pseudocientifica
que procura encaixar em conceitos ja prontos, até mesmo mortos, esses “progressos” Vivos.
Mas se quisermos compreender esses temas como fatos, sem tirar-lhes a vitalidade que os
anima internamente e fazer deles uma experiéncia real, entdo, devemos evitar a0 maximo a
tendéncia da nossa inteligéncia, que a ciéncia erige em modelo epistemoldgico, e que consiste
em fixar o real, separar os elementos que o compdem e explicar a partir deles as relagdes que
permitem articular um sistema seco. Mas a vida, que evolui como uma “criagdo continua de
imprevisivel forma”, pode ser compreendida como um sistema natural formado pelo “todo do
universo”, ao passo que a ciéncia constroi seus sistemas artificiais, recortando a matéria bruta
em elementos, objetos e individuos. Ora, como devemos compreender 0S seres Vivos: cOmMO
partes isoladas artificialmente ou como uma totalidade real?

O argumento de Bergson toma como paradigma cientifico a fisica e a quimica,
sistemas que interpretam o real, decompondo a vida numa série de fendmenos fisico-

quimicos. No ensaio Introducdo a metafisica, Bergson ilustra esse mesmo argumento

& A mesma expressao — acdo da duragdo — aparece no Ensaio (BERGSON, 1959, p. 137). Foi ela que nos levou
a interpretar a filosofia de Bergson como uma tentativa de apreender a mobilidade do real através do conceito de
acdo. Cf. ZUNINO, P. Bergson: a metafisica da acdo. Sdo Paulo: Humanitas, 2012.
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imaginando um turista que, depois de ter feito uma viagem pela Franca, quisesse reconstruir
materialmente a cidade de Paris com todas as fotografias que conseguiu tirar durante sua
visita.? Evidentemente, cada uma dessas fotos ndo sdo “partes” reais de Paris, mas vistas
parciais tomadas do todo. Do mesmo modo, a analise fisico-quimica podera indicar-nos
alguns aspectos essenciais do processo de criagcdo organica, mas isso ndo significa que possa
fornecer-nos a chave da vida.™

Lembremos também que, no contexto de Matéria e memoria, a subjetividade era
pensada a partir da imagem do corpo proprio, ao qual se atribuia a prerrogativa da
indeterminacgdo. Assim, ao passar pelo nosso corpo, 0 movimento se dispersa em diversas
acOes (reais, possiveis, nascentes ou indeterminadas). Agora, o principio de indeterminacéo
aponta para um excesso da agdo vital que escapa ao sistema de fatos fisico-quimicos.
Primeiramente, em virtude da esséncia do movimento vital, que ndo pode ser fixado
completamente por nenhum sistema. A vida ndo € um movimento superficial como aquele que
se atribui a um mdvel (por exemplo, um trem que passa pelas estacdes) do qual podemos dizer
a cada momento por onde esté passando e desenhar assim sua trajetoria. O movimento da vida
ndo pode ser apreendido dessa forma — como uma translagdo —, mas sim como uma
transformacdo que se produz em profundidade: “A integracdo dos elementos fisico-quimicos
de uma acdo propriamente vital talvez também s6 determinasse em parte essa agdo; uma parte

seria deixada na indeterminacéo” (ibid., p. 36).

MECANISMO, FINALISMO E DURAGCAO

Até aqui nos referimos & vida como um processo organico, sem adentrar no ato da sua
organizagdo, mas percebemos que a tarefa da ciéncia se limita a reconstituir “os residuos da
atividade vital, [j& que] as substancias propriamente ativas, plasticas, permanecem refratérias
a sintese” (BERGSON, 2005, p. 36). Isso fica mais claro se levarmos em conta os dois
movimentos opostos que a agdo vital imprime nos tecidos vivos: a anagénese, que consiste

numa “elevacdo de energia” capaz de construir os tecidos, e a catagénese, que é a “queda de

°®Cf. BERGSON, H. O pensamento e o movente. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 198.

“No dominio da vida, os elementos n&o tém existéncia real e separada. S&o vistas multiplas do espirito acerca
de um processo indivisivel” (BERGSON, 2005, p. 32, n. 9).

214
Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, nimero 2, p.206-218, jul./dez. 2014.



ZUNINO, Pablo Enrique Abraham

energia” responsavel pelo funcionamento mesmo da vida'': “E apenas sobre esses fatos de
ordem catagenética que a fisico-quimica teria dominio, isto é, em suma, sobre algo morto e
ndo sobre algo vivo” (ibid., p. 38). O que escapa a compreenséo fisico-quimica da agéo vital
e, nNo entanto, deixa sua marca em suas manifestacbes mais humildes (como é o caso do
movimento das amebas), seria, segundo Bergson, uma atividade psicoldgica eficaz que ndo
pode ser outra coisa sendo a propria duracdo. Desse modo, o fildsofo expde as razdes tedricas
que impedem a ciéncia de assimilar a agdo vital aos sistemas artificiais que esta isola, visto
que o ser vivo é um sistema fechado pela natureza.

Todavia, 0 sentido preciso da “acdo vital” se exprime com mais forca & medida que
nos aproximamos da evolugdo integral da vida, considerando-a como uma Unica e indivisivel
histdria, na qual convivem esses organismos rudimentares com seres vivos mais complexos
que exibem nitidamente o selo da duragdo. Dois obstaculos se imp&em & nossa analise: a
doutrina da finalidade e a concepgdo mecanicista da vida. Contudo — e apesar das limitagdes
deste artigo —, podemos sentir uma certa “ginga” que nos balanga entre essas duas tendéncias
e nos encaminha para uma filosofia da vida que incorpora o sentido mais profundo da agdo
vital, delineando melhor a hipétese evolucionista.

Bergson cita duas passagens que consagraram, respectivamente, as hipdteses de uma
“inteligéncia sobre-humana” (Laplace) e de uma “nebulosidade primitiva” (Huxley e Du
Bois-Reymond) com o intuito de mostrar sistemas onde tudo esta dado de antemdo. As
explicacbes mecanicistas — sustenta ele — desconsideram a acdo concreta do tempo, ja que “a
partir do momento em que [este] nada faz, ndo é nada” (BERGSON, 2005, p. 42).

O mesmo se poderia dizer do finalismo, embora a concepgdo bergsoniana da vida
participe de alguma maneira da tese das causas finais, sobretudo quando retoma a concepcéo
cléssica de finalidade interna: “Cada ser € feito para si mesmo, todas as suas partes se
concertam para 0 bem maior do conjunto e se organizam com inteligéncia tendo esse fim em
vista” (ibid., p. 45). Porém, quando reduzimos a finalidade a um principio interno, ergue-se
em simultineo o problema de saber quais sdo os critérios que nos permitirdo definir o
individuo, ja que “um organismo é composto por tecidos, cada um dos quais vive por conta
propria; as células de que os tecidos sdo feitos também tém uma certa independéncia” (ibid.).

Devemos ter cuidado com os “principios”, adverte Bergson, identificando no principio vital

11 Exceto nos processos de assimilagdo, crescimento e reproducéo, la vie c’est la mort (cf. Supra, nota 6).
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“a pedra de tropeco das teorias vitalistas” (ibid.). Mas apesar de ndo explicar muita coisa, esse
principio pode servir-nos ao menos de lembranga da nossa prépria ignoréncia: “Onde comega,
entdo, onde acaba o principio vital do individuo?” (ibid., p. 47). Com isso, queremos mostrar
que nossos conceitos ndo tém uma linha de demarcacao fixa. O finalismo, como vimos, pode
ser aplicado exclusivamente ao individuo, se pensarmos na finalidade interna como uma
coordenacdo das partes em funcdo de um certo organismo, entretanto, pode-se aplicar também
a vida como um todo em vista da solidariedade formada pelo conjunto dos seres vivos. Assim,
Bergson abraca a postura radical: “ou a finalidade é extrema ou ndo é absolutamente nada”
(ibid.). Contudo, essa finalidade inerente & vida terd de ser inteiramente modificada.

E nesse ponto que a relagdo entre inteligéncia e acdo merece uma atengdo especial:
“Pensamos apenas para agir. E no molde da agio que nossa inteligéncia foi fundida. A
especulacdo é um luxo, ao passo que a acdo € uma necessidade” (ibid., p. 48). Notemos,
primeiramente, que essa tese reforca as nossas conclusoes iniciais a respeito da acdo livre. No
entanto, Bergson reconhece que “a agdo é uma necessidade”, o que nos leva a pensar numa
espécie de determinacdo da acdo, precisamente a tese que ele criticava no Ensaio. Podemos,
todavia, evitar essa aparente contradicdo, se aplicarmos as licbes de Hume, que Bergson
aprendeu bem, porque agora nos apresenta a lei de causalidade como um habito, ou melhor,
como uma intencionalidade pragmatica.*> Mas nem sempre as coisas se desenrolam conforme
0 nosso plano, ja que a vida €, de fato, imprevisivel criacdo de forma. As teorias mecanicistas
e finalistas radicalizam essa inclinagdo natural da ac&o para a qual todo o esforgo de nossa
inteligéncia esta voltado e transformam o héabito intencional em principio explicativo de uma
realidade em que tudo est4 dado. Esses principios sdo, respectivamente, o da causalidade
mecénica e o da finalidade, ambos a servigo de uma inteligéncia que se desvia da visdo do
tempo, na medida em que busca a estabilidade e a repeticdo daquilo que j& conhece. Ora, essa
é uma realidade solidificada, na qual tudo pode ser calculado ou explicado em termos de
causa e efeito, sem levar em conta a espontaneidade fluente da duracdo: “A duracéo real é
aquela que morde as coisas e nelas deixa a marca de seus dentes. Se tudo est4 no tempo, tudo
muda interiormente e a mesma realidade concreta ndo se repete nunca” (BERGSON, 2005, p.
50).

12 «“Esse habito ele proprio tem por alvo costumeiro guiar acdes inspiradas por intencdes ou, o que da no mesmo,
dirigir movimentos combinados tendo em vista a execugdo de um modelo” (BERGSON, 2005, p. 49).
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CONSIDERACOES FINAIS

Para um leitor atento, toda a énfase dada a acdo do tempo (duracdo) se traduz no
caréter irredutivel do método filosofico proposto por Bergson, denominado intuicdo.® Como
vimos ao longo deste artigo, os procedimentos analiticos adotados pelo método cientifico
decorrem naturalmente dos habitos pragmaéticos da inteligéncia, que busca estabilizar a
realidade em duracdo por meio de teorias e conceitos estaticos. Em outras palavras, a anélise
cientifica sempre se aplica a uma ac&o ja realizada, visto que ndo se pode apreender a agao
movente através da sua solidificacdo. Nesse sentido, destacamos a “intuicdo da duragéo”
como uma “acdo desinteressada” que ndo se deixa levar pelo interesse (carater instrumental) e
pela utilidade que representa em termos de conhecimento essa estabilizagdo conceitual do
real. Em contrapartida, a intuicdo da acéo em vias de realizar-se exigird outro método, talvez
mais apropriado as ciéncias humanas, que nos permita coincidir e simpatizar com a

temporalidade inerente & vida. Esse é o sentido da intuigdo bergsoniana.™
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RESUMO: As religiGes afro-brasileiras guardam intrinseca relacdo entre o homem e a
natureza, apresentando diversos rituais que utilizam a paisagem natural como local de culto.
Outrora, muito desse espaco Se apresentava inserido nos limites territoriais dos terreiros,
sendo denominado “espaco mato”, coexistindo com o “espago urbano”. No entanto, em
decorréncia do adensamento urbano, tem ocorrido um continuo processo de
desterritorializacdo dos espagos litdrgicos afro-religiosos, demandando assim, sua
resignificagdo, caracterizada pela busca de espagos verdes remanescentes das cidades com
vistas a continuidade de tais praticas. Contudo, o uso historico desses espagos vem sendo
ameacado pelo dito “racismo ambiental”, consubstanciado pela proibicdo imposta pelo poder
publico quanto ao uso liturgico de espacos naturais de preservagdo, o que configura uma
ameaca ao futuro dessas préticas religiosas em decorréncia da sobrevalorizagdo da
preservacdo do meio ambiente.

Palavras-chave: Racismo Ambiental. Desterritorializacdo. Religides de Matriz Africana.
Ambientalismo. Multiculturalismo.

ABSTRACT: The african-brazilian religions hold intrinsic relationship between man and
nature, with many rituals that use the natural landscape as a place of worship. Once, much of
this space presented itself inserted within the territorial limits of the yards, being called "bush
space”, coexisting with the “urban space”. However, due to the urban density, there has been a
continuous process of deterritorialization of liturgical african-religious spaces, demanding
thus their reframing, characterized by the search for remaining green spaces in cities for the
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continuation of such practices. However, the historical use of these spaces is being threatened
by the so-called "environmental racism", embodied by the ban imposed by the government on
the liturgical use of preservation of natural areas, which constitutes a threat to the future of
these religious practices due to the overvaluation of preservation environment.

Keywords: Environmental Racism. Deterritorialization. African Origin of Religions.
Environmentalism. Multiculturalism.

INTRODUCAO

As religides afro-brasileiras foram criadas a partir da juncdo de diferentes estruturas
litdrgicas africanas e sdo fruto de uma estratégia de sobrevivéncia bem sucedida dos negros
africanos desterritorializados, trazidos para o Brasil na condi¢do de escravos. Elas herdaram
de sua raiz africana uma forte integracdo do homem com a natureza, apresentando diversos
rituais que utilizam a paisagem natural como local de culto. Suas divindades, denominadas de
“orixas”, presidem forcas e locais da natureza, estando associados a elementos biéticos ou
abidticos do meio ambiente, os chamados “dominios”, dentre esses matas, lagoas, rios,
manguezais, areas que de uma forma geral se apresentam cada dia mais escassas nas cidades.

Os *“terreiros”, por sua vez, como sdo denominados os templos das religides afro-
brasileiras, compreendem um espago “urbano”, formado pelo local onde acontecem as
atividades litargicas e o local que serve como moradia para alguns membros da comunidade
religiosa, e um espaco “mato”, que é composto da mata ritual, onde se encontram ervas,
arbustos e arvores consagrados aos orixas. Contudo, atualmente vem se observando um
continuo processo de desterritorializagdo dos espacos liturgicos afrorreligiosos, decorrente
principalmente do adensamento urbano, que impde uma reducdo severa aos denominados
“espagco mato” outrora existentes dentro dos terreiros, demandando assim, sua ressignificagéo
e implicando de forma acentuada na degradagao do espaco religioso.

Nesse cenario, os adeptos das religies afro-brasileiras se viram obrigados a buscarem
reflgio para a manutencdo de suas praticas em &reas verdes remanescentes das cidades,
normalmente representadas por Parques de Preservagdo, que passam a serem considerados

sitios sagrados pelo uso ritualistico que Ihes é atribuido. Contudo, até mesmo o uso historico
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desses espagos vem sendo ameacado, Vvisto que estas areas estdo se tornando proibidas ao
culto, seja em decorréncia de projetos de revitalizacdo ou em razdo de politicas de
preservacdo ambiental, o que tem comumente qualificado essa prética proibitiva como
“racismo ambiental”.

Neste sentido, 0 presente trabalho objetiva discutir o impacto decorrente da pratica de
racismo ambiental sobre os direitos humanos fundamentais das religides e dos religiosos afro-

brasileiros, em especial, sobre o direito a liberdade de culto.
AS RELIGIOES NEGRAS E O SEU TERRITORIO SAGRADO

As religides de matriz africana, ou afro-brasileiras, foram criadas a partir da reunido de
diversas estruturas litargicas africanas, e sdo fruto de uma estratégia de sobrevivéncia bem
sucedida dos negros africanos desterritorializados, trazidos para o Brasil na condicdo de
escravos (REGO, 2006, p. 31). Recebem variadas denominagbes nas diferentes regides do
Brasil, a exemplo de Xangd em Pernambuco; Tambor de Mina e Nagd no Maranhdo; Batuque
no Rio Grande do Sul. J4 em Salvador sdo comumente chamadas de candomblé (de um modo
geral).

A expressdo “povo-de-santo” é normalmente utilizada para denominar o conjunto
formado pelos filhos-de-santo (adeptos iniciados na religido), pais ou maes-de-santo (pessoas
que ocupam o posto principal na hierarquia religiosa). E importante observar que, além do
sentimento religioso que une o “povo-de-santo”, hd também o sentido social, politico e
identitario que foi construido ao longo de diversas décadas. Nina Rodrigues (2005) assim
definiu:

S&o denominados filhos de santo as pessoas que, preparadas por iniciacdo
especial, sdo devotadas ao culto de um ou mais santos fetichistas. Cada
confraria ou colégio se distingue por preceitos especiais relativos a

alimentagdo, as vestimentas, aos deveres religiosos peculiares deste ou
daquele santo ou orixa”. (RODRIGUES, 2005, p. 51).

Falando especificamente sobre o candomblé, Lépine (2000) o define como
sociedades/comunidades com vida propria, que tem sua gente, seu pedaco de terra, suas

técnicas tradicionais de trabalho, seu sistema de consumo de bens, sua organizacdo social,
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bem como seu mundo de representacdo. Bastide (2001) descreve os candomblés como
“verdadeiras sociedades de socorro mutuo, de auxilio fraterno, que mantém o espirito
comunitério africano”. (BASTIDE, 2001, p. 63).

Originadas dos cultos e ritos africanos, conhecidos como cultos de Nagdo, herdaram
desta raiz uma forte integracdo do homem com a natureza. Risério (2004) explica que os
Nag0s trouxeram para o Brasil os seus procedimentos de sacralizagdo ambiental, visto que
para eles os objetos e fendmenos da natureza estdo carregados de significancia religiosa, de
vibragdo e poderes especiais. Por tal motivo, as religides de matriz africana apresentam
diversos rituais que utilizam a paisagem natural como local de culto, e que, ao longo do
tempo, foram se constituindo em espagos de ressignificagdo. Suas divindades, chamadas de
“orixas” presidem forcas e locais da natureza, como matas, rios, lagos, cachoeiras, e estdo
associados a elementos bidticos ou abidticos do meio ambiente, natural ou construido, os
chamados “dominios”, bem como a condi¢cdes atmosféricas. Esses dominios e condicfes
atmosféricas sdo regidos por um determinado orixa que sobre eles tem ascendéncia.
(BUONFIGLIO, 2004).

Assim, a sacralizagdo da natureza constitui um dos fundamentos centrais das religides
de matriz africana. Contudo, esses ambientes naturais (matas, lagoas, rios, manguezais,
cachoeiras, etc.), de uma forma geral, apresentam-se, cada dia, mais escassos nas cidades, o
que demanda uma série de ac¢des pontuais para salvaguardar a manutengdo das areas verdes
internas e externas dos “terreiros”.

Nesse artigo, utilizaremos a terminologia “terreiros” como referéncia geral aos
templos religiosos de matriz africana. A designagdo “terreiro” é dada ao local de realizacdo do
culto da maioria das religides afro-brasileiras, e para Barros e Teixeira (2000) representam,
historicamente, uma forma de resisténcia cultural e de coesdo social. O terreiro também é
conhecido como “ro¢a”, uma terminologia que faz remissdo as condigdes dos sitios onde 0s
terreiros eram implantados no inicio da sua estruturacdo, em ambientes caracterizados por
suas grandes dimens@es, composto de arvores frutiferas e afastados do grande centro urbano.
Do ponto de vista funcional, compreende um espaco ritual, sacralizado pela presenca das

entidades ali representadas pelos assentamentos e onde acontecem as atividades liturgicas, e
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um espaco para moradia, onde residem alguns membros da comunidade religiosa,
especialmente os que compdem o clero.

Ambos os espacos (ritual e moradia) compdem o que se denomina como espacgo
“urbano” do terreiro, ou seja, o local que contém as edificaces (REGO, 2006, p. 34). O
espaco interno do terreiro atende a diversas especificidades que néo estéo ao alcance de todos
que o frequentam, mas apenas a familia de santo. Alguém que for assistir uma ceriménia
publica, por exemplo, terd acesso apenas ao barracdo (local onde acontecem as cerimdnias
litdrgicas). Ainda compondo o espaco do terreiro ou “roga”, existe o espago “mato”,
composto da mata ritual, onde se encontram ervas, arbustos e arvores consagrados aos orixas

(REGO, 2006, p. 34). Num paralelo, o espago “mato” pode ser compreendido como:

[...] equivalendo a floresta africana [...] é cortado por arvores, arbustos e toda
a sorte de ervas e constitui um reservatorio natural onde sdo recolhidos os
ingredientes vegetais indispensaveis a toda a pratica litirgica” (SANTQOS,
1976, p. 33).

Nesse mesmo sentido, o parecer técnico do Ministério da Cultura, no tombamento do
116 Axé Op6 Afonja, destaca que a peculiar organizacéo espacial dos terreiros busca recriar,
numa area reduzida, a geografia religiosa africana, cujos cultos se encontram dispersos em
vérias cidades (BRASIL, 1999, p.7). Os terreiros apresentam elementos que funcionam como
demarcadores simbdlicos do territério afrorreligioso, a exemplo dos assentamentos,
quartinhas, Oj4, bandeira de Tempo (fincada na parte mais alta do terreiro), etc., com o intuito
de estabelecer uma diferenciacéo entre o espago sagrado e o do seu entorno. A demarcagéo
simbolica destes espagos lhes atribui a condi¢do de territorios, posto que se apresenta
enquanto a apropriacdo do espaco a partir de uma identidade social (neste caso, atribuida pela
comunidade religiosa). Nesse caso, esses demarcadores de territorio tém o objetivo de
informar que ali se trata de um territorio sagrado.

O territorio, segundo Régo (2006), se apresenta como fruto da apropriagdo do espago a
partir de uma identidade social. Por sua vez, o espaco, de acordo com Sodré (2002) se traduz
como o resultado da morada, que ndo se define como um mero efeito de fazer comunitério,

mas como algo que indica a propria identidade do grupo, e o que d& identidade ao grupo séo
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as marcas que ele imprime na terra, nas arvores, nos rios. Tudo isso concorre para fixar o
ordenamento simbolico da comunidade.

Para Haesbaert (2004), territério tem a ver com poder, mas ndo apenas ao tradicional
“poder politico”. Ele diz respeito tanto ao poder no sentido de dominag&o, quanto ao poder no
sentido mais simbdlico, de apropriagdo. Assim, ele se desdobra em um contiuum que vai da
dominacéo politico-econdmica & apropriacdo mais subjetiva e/ou cultural-simbdlica. Para o
autor, a territorialidade é a relacdo individual com o lugar apropriado, e a identidade espacial
para ser fato e reconhecida pelos demais grupos sociais tem de ser, primeiro, construida
internamente pelo grupo, dentro do espirito de solidariedade, a0 mesmo tempo em que tem de
haver uma forte relagdo com o meio ecoldgico e com os membros da comunidade. E para que
haja a constituicdo de uma territorialidade plena, ou seja, do sentimento de pertencimento com
o territério, perpassando pela construcdo da identidade social e espacial, é fundamental a
relacdo tempo/espago (HAESBAERT, 2004, p. 40). A territorialidade, além da dimenséo
politica, incorpora também relacdes econdmicas e culturais, e esta relacionada a forma como

as pessoas utilizam e significam o espaco. Afirma Sodré (2002):

[...] a territorializacdo ndo se define como um mero decalque da
territorialidade animal, mas como forga de apropriacdo exclusiva do espaco
(resultante de um ordenamento simbolico) capaz de engendrar regimes de
relacionamentos, relagdes de proximidade e distancia. (SODRE , 2002,
p.14).

Segundo Diegues e Arruda (2000, p.24) “além de espaco de reproducdo econdmico,
das relagbes sociais, o territorio é também o locus das representacbes e do imaginario
mitolégico dessas sociedades”, de forma que se torna relevante analisar o sistema de
representagdes, simbolos e mitos que essas populagdes constroem, pois € com ele que agem
sobre o meio natural e desenvolvem seus métodos tradicionais de manejo.

Como exemplo da importancia dos Terreiros de Candomblé no processo de
territorializacdo negra no inicio do século XX, pds-abolicionista, podemos citar o fendmeno
ocorrido nas cidades baianas, tanto Salvador quantos as situadas no Recdncavo, em que 0S
terreiros assumiram papel protagonista, reafirmando identidades culturais diferentes,
aglutinando populacdes excluidas, e até mesmo assumindo papel reservado ao poder publico,

provendo educacdo, salde, alimentacdo e até mesmo a moradia dessas populacdes
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(OLIVEIRA, 2011. p. 2). Retratado por Sodré (2002) como a principal forma social do negro

no Brasil, o autor assim descreve:

[...] o terreiro afigura-se como a forma social negro-brasileira por exceléncia,
porque além da diversidade existencial e cultural que engendra, € um lugar
originario de forca ou poténcia social para uma etnia que experimenta a
cidadania em condicGes desiguais. Através do terreiro e de sua originalidade
diante do espaco europeu, obtém-se tracos fortes da subjetividade historica
das classes subalternas no Brasil. (SODRE, 2002, p. 20).

Ao falar sobre territorios negros, Rolnik (1989) afirma ndo se tratar apenas de uma
histéria de exclusdo, mas também de construcdo de singularidade e elaboracdo de um
repertério comum. Enquanto escravo, o espago do negro era definido pela senzala, que
representava a submissdo a brutalidade dos senhores, simbolo de segregacdo e controle, e
acabou por se configurar como territério negro. Arrancado do lugar de origem e despossuido
de qualquer bem, a autora ressalta que o escravo era apenas portador (nem mesmo
proprietario) de seu corpo, e que era através dele que, na senzala, o escravo afirmava e
celebrava suas formas de ligacdo com a comunidade e transmitia uma memoria coletiva. A
partir dai, a senzala transformou-se em terreiro, e o terreiro passou a ser um elemento espacial
fundamental na configuracdo dos territdrios negros urbanos, constituindo terreiros de samba,

de candomblé, de jongo que atravessam a histdria dos espagos afro-brasileiros nas cidades.

SUBTRACAO E  RESSIGNIFICACAO DE ESPACOS LITURGICOS
AFRORRELIGIOSOS NAS CIDADES

A forte ligagdo que as religides de matriz africana sempre possuiram com elementos
da natureza contribuiu para que muitos terreiros, ou “rogas”, originalmente se fixassem nos
entornos das cidades, regifes que, nas primeiras décadas do século XX, tinham um caréter
predominantemente rural. Somemos a isso as parcas condigdes financeiras dos adeptos no
periodo poés-abolicionista, o que colaborava para a busca por terras mais baratas para a
implantacdo de seus terreiros. Pierson (1971) cita o exemplo do candomblé do 11é Axé Opd
Afonja (localizado em S0 Gongalo do Retiro, em Salvador, e fundado em 1910 por Mae

Aninha), situado numa regido ocupada, prioritariamente, por negros e mesticos, e descreve o

225

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, namero 2, p. 219-237, jul./dez. 2014.



4 M LIMA, kellen Josephine Muniz de
OLIVEIRA, llzver de Matos
HOENISCH, Julio Cesar Diniz

percurso percorrido para chegar ao referido terreiro, como também demonstra a existéncia de

uma consideravel distancia entre o terreiro e 0 que seria o centro urbano:

Para se chegar a seita de uma conhecida mée de santo, toma-se o bonde da
Calcada para a periferia da cidade, passando-se por laranjais e pastos
crescidos, até o matadouro, onde se desce, sobe-se depois por uma estrada
ingreme, ladeada por plantas chamadas “nativos” (que dizem ser originarios
da Africa), uricurus e outros coqueiros, até que depois de andar mais de dois
quilémetros, se chega a um cume que domina um verde vale, donde se pode
ver a cidade, bem ao longe. (PIERSON, 1971, p. 356).

Sobre a divisao estrutural do terreiro em *“espago mato” e “espago urbano”, Mattoso
(1992 apud REGO, 2006, p. 37), no livro “Bahia Século XX — uma Provincia do Império”, ja
analisava a impossibilidade de inimeros terreiros da cidade de Salvador possuirem essa dupla
estrutura, pois se encontravam instalados em casas situadas no centro da cidade. A autora
assinala que, nestes casos, os terreiros urbanos possuiam um “mato” nos espagos verdes aos
arredores.

Como consequéncia do processo de urbanizagdo das cidades, uma nova paisagem
passa a ser desenhada e essas religies, antes instaladas num ambiente favoréavel, passam a
encontrar dificuldades para a realizacdo de seus rituais, num continuo processo de
desterritorializagdo de seus espacos litlrgicos. Especialmente a especulacdo imobiliaria
desponta como importante fator de reducdo aos denominados “espago mato”, devido a
dificuldade que os templos religiosos tém em manter sua ocupagdo com as amplas areas
originais. Assim, o processo de urbanizacdo desordenado contribui com a perda de territdrio
das referidas religibes, promovendo assim, sua ressignificagdo e implicando de forma
acentuada na degradacdo do espaco religioso. Regides antes admiradas por grande riqueza
natural degradaram-se com o tempo ou foram invadidas pela violéncia urbana, transformando
completamente 0 ambiente.

Ademais, no universo das religides de matriz africana, alguns rituais litargicos
especificos precisam ser realizados em ambientes naturais (externos), ou seja, nos dominios
dos Orixas, pois a vivéncia religiosa dessas pessoas ndo se limita apenas aos barracdes dos
terreiros. Duarte (1998) destaca que em se tratando das religibes afro-brasileiras a
sacralizagdo do espaco fisico, fora dos dominios do terreiro, se da pelo que se compde o
espaco natural, portanto, em qualquer lugar onde se verifiquem sinais naturais da criagdo em
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plena liberdade (&rvores, rios, nascentes, lagos, a fauna, cachoeiras, etc.), ali estardo as
representacdes das Divindades afro religiosas (DUARTE, 1998, p. 19).

Entretanto, em decorréncia do crescimento acelerado e desordenado das cidades, esses
ambientes naturais preservados também estéo, a cada dia, mais escassos. Assim, neste cenario
em que o adensamento urbano torna mais dificil a manutencdo de grandes areas dentro das
limitacOes dos terreiros, bem como a preservacdo de &reas naturais nos centros urbanos, os
adeptos da religido se vém obrigados a buscarem refugio para a manutencdo de muitas de suas
praticas em é&reas verdes remanescentes, normalmente representadas por Parques de
Preservacao.

Estabelece-se, assim, a divisdo entre os territérios internos, ou o que Régo (2006)
chama de territorios continuos, sendo este composto pelos templos religiosos (edificacbes ou
espaco urbano existente dentro do terreiro), e o0s territdrios externos, ou territérios
descontinuos, constituidos pelos ambientes externos, considerados sitios sagrados pelo uso
ritualistico que lhe é atribuido, podendo ser matas, lagoas, rios, praias, manguezais, e areas
verdes remanescentes em geral.

Assim, 0s espagos sagrados dentro das religides de matriz africana ndo se encerram
dentro das limitagOes do espago fechado do terreiro, mas se estendem a locais encontrados na
natureza e que, para os adeptos, também sdo considerados como sitios sagrados. Pais, mées e
filhos-de-santo sacralizam espacos que podem passar despercebidos as pessoas que nao
comungam da religido, nesse sentido, mar, lagoas, florestas, cachoeiras compdem um
universo proprio para o povo-de-santo. Os chamados territorios descontinuos (ou externos)
sdo constituidos por esses ambientes rituais complementares aqueles pertencentes a &rea
interna dos terreiros, sacralizados pelo uso ritualistico e simbolico que lhes é atribuido.

Vagner Gongalves da Silva (1995) ao tratar dos espacos sagrados no candomblé assim

esclarece:

Além das folhas utilizadas no culto a todos os orixas, o candomblé necessita
ainda do espago da mata ou da floresta para cultuar as divindades que
presidem esses dominios, como Ossaim, o deus das plantas, Oxossi, 0 deus
cagador, Iroco e Tempo, representados pela gameleira branca (Ficus doliaria,
M) ou ainda as entidades que, embora ndo pertencendo propriamente a este
dominio, estdo relacionadas com as arvores cujas folhas lhes sdo
consagradas, como Ogum, cultuado na mangueira (Mangifera indica, L.) e
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lansd e Egum cultuados no bambu (Bambusa vulgaris L.). (SILVA, 1995, p.
210).

Todos esses fatores atribuiam um certo grau de mobilidade para o povo-de-santo,
como indica Sodré (2002):

Deste modo, embora o terreiro possa ser um conjunto apreendido por
critérios geotopograficos (lugar fisico delimitado para o culto), ndo se deve,
entretanto, ser entendido como um espago técnico, suscetivel de
demarcaces euclidianas. Isto porque ele ndo se confina no espago visivel,
funcionando na pratica como um “entrelugar” — uma zona de intersecdo
entre o invisivel (orum) e o visivel (ai€) — habitado por principios cosmicos
(orixas) e representacGes de ancestralidade a espera de seus “cavalos”, isto €,
de corpos que lhes sirvam de suportes concretos. O espago sagrado negro-
brasileiro ¢ algo que refaz constantemente os esquemas ocidentais de
percepgdo do espaco, os esquemas habituais de ver e ouvir. Ele fende, assim,
0 sentido fixo que a ordem industrialista pretende atribuir aos lugares e,
aproveitando-se das fissuras, dos intersticios, infiltra-se. H4 um jogo sutil de
espacos-lugares na movimentagéo do terreiro. (SODRE, 2002, p. 80-81).

Mas, acontece que, aliado a perda significativa de seu “espaco mato”, o uso histérico
dessas areas verdes externas também vem sendo ameacado, seja em decorréncia de politicas
de preservacdo ambiental, ou em razdo do carater multiplo desses territdrios, com seu uso
reivindicado também para fins turisticos e de lazer, muitas vezes em virtude de projetos
publicos de revitalizagdo, o que torna praticamente insustentdvel a continuidade de sua
utilizagdo para fins litdrgicos, em decorréncia da sobreposicdo de formas de uso
incompativeis.

Segundo Everaldo Duarte (1998), a sacralizacdo do espaco fisico, fora do terreiro, se
d& pelos elementos que o compde. Essa preocupagdo com a perda dos espagos ritualisticos é
percebida pelo autor em seu artigo sobre o Parque S&o Bartolomeu (Salvador), que configura

um territério descontinuo utilizado historicamente pelos afro-religiosos:

[...] Os terreiros cada vez mais se encolhem nas suas limitagdes de espacos
fisicos. Muitos até se reservam o direito de reduzir seus rituais, eliminando
algumas “obrigacdes” que deveriam ser realizadas a margens de rios, lagos,
nascentes, etc. Significa dizer que a manifestacdo da religido afro-brasileira
tradicional estda encolhendo. Encolhendo para os muros dos proprios
terreiros. E isto ndo é bom. Ndo é bom porque nds sabemos que nossa
religido ndo se enquadra apenas aos rituais nos espacos do terreiro.
(DUARTE, 1998, p.20).

228

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, namero 2, p. 219-237, jul./dez. 2014.



4 h\ LIMA, kellen Josephine Muniz de
OLIVEIRA, llzver de Matos
HOENISCH, Julio Cesar Diniz

Este cenario moderno de urbanizacdo, visivel em todos os centros populacionais,
coloca em xeque a continuidade e o futuro de muitos dos rituais e praticas afrorreligiosas,
visto que, em decorréncia do crescimento desordenado das cidades, os territdrios afro
religiosos se restringem, cada dia mais, a locais especificos, que ainda conseguem preservar e
apresentar caracteristicas naturais e, portanto, passiveis de manifestacdo do sagrado (REGO,
2006, p. 73).

Desse modo, essas areas verdes remanescentes, encontradas na maioria das vezes apenas
em Parques de Preservacdo e Conservacdo, passam a ser utilizadas como territdrio
descontinuo pelos adeptos dos cultos, consolidando-se, assim, como lugares sagrados em
razdo da pratica e pelo histdrico de utilizagdo destas comunidades religiosas. A identificacdo
desses espagos sagrados possibilita vislumbrar a historicidade de tais praticas religiosas, uma
vez que muitos destes espacos ja desapareceram ou foram modificados, a fim de atender aos
interesses publicos, o que demanda, do povo-de-santo, uma constante redefinicdo de seus
territorios e ressignificacdo de suas préticas.

Espacos que historicamente serviram como territérios descontinuos dos cultos afro-
brasileiros, e, portanto, considerados sagrados pelo uso ritualistico tradicional que Ihes foram
atribuidos, estdo se tornando proibidas ao culto, seja em decorréncia de projetos de
revitalizagdo que transformam esses locais em espagos de lazer e pontos de atrac&o turistica (a
exemplo do Dique do Torord em Salvador), seja pela instituicdo de unidades de conservagéo
ambiental (como é o caso do Parque Nacional da Tijuca). Assim, cada dia mais, 0s adeptos
das religides afro-brasileiras vém suas territorialidades subtraidas.

Como dissemos, exemplo de desterritorializagdo decorrente da revitalizacdo do espago
para fins turisticos e de lazer, o Dique do Torord historicamente se configurou como um
espaco apropriado pela comunidade afro-religiosa para as suas manifestagBes ritualisticas,
devido a presenga no local de elementos ligados a natureza e que fazem parte do pantedo
sagrado desta religido. Com a revitalizagdo do espago, o povo de santo passou a ser vigiado
para ndo colocar oferendas no local como era de costume, e atualmente s consegue manter

suas préticas as escondidas. Sobre seu uso lembra Everaldo Duarte (1999):

O dique do Toror6 é um santuario para todos nés. Ali reside a Oxum mais
doce e mais justa que se pdde conhecer. Antes, com todos os requintes aos
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quais se faz jus. Hoje, cercada de asfalto, buzinas e sirenes por todos os
lados. [...] Aos domingos, geralmente a tarde, era um privilégio se colocar a
margem do dique para ver o cerimonial que conduzia os presentes. Eram as
oferendas para Oxum que os terreiros tradicionais proporcionavam, cada um
ao seu dia. O movimento provocado pela chegada do cortejo era tdo grande
gue parava tudo. Os bondes, as pessoas, 0s moradores, tudo se juntava num
anico cenario que ficava pequeno quando se Ihe acrescentava o cortejo. O
cortejo era de muita gente que acompanhava 0s atabagques que
reverenciavam a Deusa das aguas doces, cantando e dangando em ritmo de
ijexd. (DUARTE, 1999, 264-5).

Ademais, o Dique do Tororé conforme se apresenta hoje, com seu uso reivindicado
para fins turisticos e recreativos, ndo mais apresenta um elemento essencial da religido, qual
seja, o segredo/invisibilidade, componente fundamental para a estruturacdo das praticas
religiosas de matriz africana, o0 que caracteriza uma sobreposicdo territorial de formas
incompativeis de uso. Sobre este universo de mistério e segredo que envolve essas praticas
ritualisticas, e que muitas vezes impde restricbes aos proprios iniciados quanto ao acesso a
conhecimento litargicos, Nina Rodrigues (2005), ainda que revestido do preconceito

caracteristico de sua época, aponta a utilizagdo que os sacerdotes faziam deste mistério:

Como causa ndo menos poderosa da reserva e do mistério dos negros
concorre com estas o interesse dos feiticeiros no acréscimo de prestigio que
Ihes vem desse segredo. A fé dos crentes e a credulidade dos supersticiosos
sdo rude e proveitosamente exploradas pelos feiticeiros: prestigio do
desconhecido com grave detrimento da influéncia que exercem
(RODRIGUES, 2005, p. 11).

Também se insere neste cendrio a utilizagdo do Parque Nacional da Tijuca, no Rio de
Janeiro, por comunidades religiosas de matriz africana e que passaram a ter 0 acesso as areas
da unidade restrito, ou mesmo impedido, em decorréncia de politicas publicas de protecdo
ambiental, tipico episodio do que se denomina hoje de racismo ambiental.

De tudo aqui relatado o que se vé é uma subtragdo dos espacos sacralizados pelo
“Povo de Santo”, tanto em seus territorios internos (a exemplo do “espa¢o mato”) quanto
externos (&reas verdes remanescentes), problemética que surge como desdobramento direto do
adensamento urbano e de politicas publicas (tanto de preservacdo ambiental quanto de

revitalizagdo para fins turisticos e/ou de lazer) que impactam de maneira negativa essas
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comunidades. Tal cenario € preocupante e aponta uma situacdo de conflito e exclusdo,

representando uma ameaga a continuidade dessas préticas religiosas.
DA LIBERDADE ETNICO-RELIGIOSA

Dentro do contexto apresentado, importante é a reflexdo sobre dois direitos humanos
fundamentais, em especial aqueles envolvidos nessa questdo: 1) o direito a liberdade religiosa;
e 2) o direito & identidade étnica. Sobre o primeiro, sabemos que a necessidade de
exteriorizagdo das convicgdes religiosas constitui algo inerente ao ser humano, resultado de
um direito sobre-humano, divino e espiritual e ndo de uma mera concesséo estatal. Entretanto,
a historia demonstra que o direito do homem a liberdade religiosa, através do livre culto e
exercicio dos diversos credos religiosos, enquanto direito fundamental, somente passou a ser
garantido expressamente nas constituicdes democraticas.

Na Constituicdo Federal Brasileira de 1988, a liberdade religiosa, enquanto direito
fundamental, esta presente em seu artigo 5°, VI, VIl e VIII. O Art. 5°, VI estabelece e define o
contetdo constitucional da liberdade religiosa no direito brasileiro, delineando os elementos
constituintes de tal direito: liberdade de consciéncia e de crenca. Nessa linha, a atual
concepgdo do direito fundamental a liberdade religiosa apresenta uma feicdo nunca antes
verificada. Ela se relaciona intensamente com os valores democréticos de um Estado laico
que, além de laico, também, precisa ser um Estado colaborador, posto que, como ressalta
Miranda (2000):

A liberdade religiosa ndo consiste apenas em o Estado a ninguém impor
qualquer religido ou a ninguém impedir de professar determinada crenca.
Consiste ainda, [...] em o Estado permitir ou propiciar a quem segue
determinada religido o cumprimento dos deveres que dela decorrem [...]. Se
o Estado, apesar de conceder aos cidaddos, o direito de terem uma religido,
os puser em condicdes que os impecam de a praticar, ai ndo havera liberdade
religiosa. (MIRANDA, 2000, p. 409).

Nesse mesmo sentido, Silva Neto (2008) destaca que em razdo do principio da
laicidade, o Estado tem a obrigagdo de garantir e proteger o exercicio pleno dos seguintes
direitos derivados da liberdade religiosa e de consciéncia: 1) a liberdade do individuo de ter

crenca religiosa ou nado; 2) a liberdade do individuo de professar a sua fé religiosa, caso a

231

Revista Dialogos Possiveis, Salvador, ano 13, namero 2, p. 219-237, jul./dez. 2014.



3 H M LIMA, kellen Josephine Muniz de
OLIVEIRA, llzver de Matos
HOENISCH, Julio Cesar Diniz

tenha; 3) a liberdade do individuo de trocar de religido; 4) a liberdade do individuo de néo ser
perseguido nem ofendido em raz&o de suas escolhas religiosas; 5) a liberdade dos familiares
de decidirem pela educagé&o religiosa, ou ndo, de seus descendentes; 6) a garantia de que esta
educacéo religiosa ndo se choque com suas convicgOes, mas que as respeite; 7) a garantia de
ndo ser discriminado em fungéo de sua(s) crenga(s).

Merece destaque aqui, quanto ao conteudo especifico do art. 5%, VI, que a liberdade
religiosa envolve também a crenca em um determinado conjunto de valores. Portanto, a opcéo
de um individuo por uma religido traz, invariavelmente, como contrapartida, o dever de este
observar e cumprir alguns dogmas ou formalidades religiosas, os quais sdo efetivamente
realizados pelo adepto, em razdo de um ato de crenga: o individuo cré em um dogma ou rito
especifico e o segue.

Juntamente a liberdade de consciéncia, a Constituicdo de 1988, em seu art. 5°, VI, traz
também a liberdade de divulgacdo de crenca, que consiste na possibilidade de o adepto
professar sua crenca e envidar esfor¢os no sentido de conseguir novos fiéis. Ressalte-se que
este ambito da liberdade religiosa é também protegido por outro direito constitucional, qual
seja, a liberdade de expressdo (TAVARES, 2008), que em conjugacdo com o direito a
liberdade religiosa, se configura em liberdade de expressdo religiosa.

O direito a liberdade religiosa, além de estar assegurado pela Constituicdo Federal de
1988, também encontra protecdo na legislagdo infraconstitucional (Lei n® 9.394/96, Lei n°
4.898/65, Lei n® 7.716/89, etc.), bem como em Tratados Internacionais dos quais o Brasil é
signatéario, a exemplo da Convencdo Internacional sobre Direitos Civis e Politicos; Convencéao
Interamericana sobre Direitos Humanos; Declaragéo sobre a Eliminagdo de todas as Formas
de Intolerancia e Discriminagdo Fundadas na Religido ou nas Convicgdes; Declaragéo sobre
os Direitos das Pessoas Pertencentes a Minorias Nacionais ou Etnicas, Religiosas e
Linguisticas; a Declaragdo de Principios sobre a Tolerancia.

O Direito a identidade étnica, por sua vez, pode ser entendido como o direito que uma
pessoa tem de preservar, vivenciar e reproduzir sua cultura sem sofrer qualquer represélia por
isso. Envolve aspectos como idioma, religido, modo de vida e organizagédo social. Ele permite
que o individuo pertencente a um determinado grupo possa se afirmar como tal. E com base

em sua identidade que o individuo constr6i sua personalidade, estruturas psiquicas e
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emocionais. E com base em sua identidade que o individuo estabelece seus conceitos de certo
e errado, bem e mal, justo e injusto. (LIMA, 2010).

Portanto, cada ser humano guarda uma relacdo muito forte com o grupo étnico a que
pertence, com suas tradigdes, valores e cosmovisdo. A essa relacdo de pertencimento da-se o
nome de “identidade étnica,” direito intimamente ligado a liberdade cultural, parte vital do
desenvolvimento  humano. (PROGRAMA DAS NACOES UNIDAS PARA O
DESENVOLVIMENTO - PNUD, 2004).

Em decorréncia do importante papel desempenhado na formagdo do individuo, a
identidade étnica é objeto de protecéo juridica em diversos tratados internacionais, a exemplo
do Pacto Internacional dos Direitos Civis e Politicos (art.27); Declaracdo sobre os Direitos das
Pessoas Pertencentes a Minorias Nacionais ou Etnicas, Religiosas e Linguisticas (art.1° e 2°,
pardgrafo Unico) bem como a Convengdo n° 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho,
que dispde sobre tal direito em relagéo aos povos indigenas e tribais. No Brasil, é previsto de
forma implicita, conforme se extrai da interpretagdo do art.5°, 82° combinado com os arts.
215, 216 e 231 da Constituicdo Federal de 1988. (LIMA, 2010).

As fortes influéncias e marcas deixadas pelo povo africano na cultura nacional estéo
presentes e sdo sentidas sobremaneira no campo religioso. Neste campo especifico, as
estratégias de sobrevivéncias das religides africanas, desde o sincretismo, aos cultos
escondidos nas matas e nas senzalas, passando-se pelas recriagdes e invengdes de tradigdes,

emanam dimens@es imateriais profundas. (SANTOS, 2003). Gil e Risério (1988) destacam:

O homem arrancado de sua terra, escravizado do outro lado do mar oceano e
submetido a um intenso bombardeio ideolégico europeizante, foi encontrar,
em sua religido, a possibilidade de manter viva uma continuidade, inclusive
pessoal. (GIL; RISERIO, 1988, p. 108).

Assim, uma vez que idioma, costumes, cultura e também as crengas sao
desdobramentos de uma identidade étnica, temos que dela, também, nasce um direito étnico-
religioso. E, visto que a nossa Constituicdo Federal garante, de maneira ampla e irrestrita, a
liberdade religiosa a todos, evidente que este direito também alcanca as manifestagdes
religiosas étnico-raciais, a exemplo dos cultos de matriz africana. Portanto, preservar a

liberdade afro ou étnico-religiosa €, sobretudo, preservar o direito a identidade étnica.
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CONCLUSAO

Conforme demonstrado, a vivéncia afro religiosa néo se encerra dentro dos limites dos
Terreiros, mas também se expande para ambientes naturais considerados sagrados por
representarem 0s locais de “dominio” dos Orixas. No entanto, em decorréncia do
adensamento urbano, uma nova paisagem passa a ser desenhada e essas religides, antes
instaladas em ambientes favoraveis, passam a encontrar dificuldades para manutencéo de suas
ocupacbes em amplas areas, bem como para encontrarem ambientes naturais preservados
aptos a realizagdo de suas cerimdnias.

Neste cenario, os adeptos se vém obrigados a buscarem refagio para a manutengdo de
suas praticas em espacos verdes remanescentes das cidades, normalmente representados por
Parques de Preservacdo. Entretanto, o uso historico desses espacos vem sendo ameacado, seja
em decorréncia de politicas de preservacdo ambiental que instituem unidades de conservacao,
ou em razdo do carater multiplo destes territorios, com seu uso reivindicado também para fins
turisticos e de lazer, o que torna praticamente insustentavel a continuidade de sua utilizagéo
para fins litlrgicos.

Tal cenério é preocupante e aponta uma situagdo de conflito e exclusdo, representando
uma ameaga a continuidade dessas praticas religiosas, seja em decorréncia da
sobrevalorizagdo da preservagdo do meio ambiente ou de tensdes envolvendo a sobreposicdo
de usos incompativeis destes espagos. Todavia, tdo importante quanto a preservacdo
ambiental é a protecdo do patrimbnio imaterial representado pelas religibes de matrizes
africanas, em razdo da relevancia destas enquanto representacdo da manifestacdo cultural
brasileira.

Concluimos, portanto, que o confronto existente entre duas concepgdes aparentemente
antagbnicas: ambientalismo ortodoxo (que sobrevaloriza a preservagcdo do meio ambiente
desconsiderando o0 uso sustentdvel do espaco por comunidades tradicionais) X
multiculturalismo (que sustenta a possibilidade de preservacdo através de saberes
tradicionais), pode ser superado a partir da manutengdo de um didlogo conciliador dos

interesses dessas duas vertentes. Eis a nossa proposta.
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