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Resumo No volume Il da sua Historia da sexualidade pode-se antever um resultado:
Foucault parece imputar & Platdo o conceito de sujeito de desejo. O
racionalismo platénico permite esse quase anacronismo? E Foucault quem
forca a barra com sua interpretacdo contra-a-corrente do universo dos
especialistas ou os indicadores da subjetividade s&o insidiosos no mundo
antigo, de modo mais exuberante no Fedro de Platdo ? Estas questdes orientam
o0 esforcgo realizado no presente ensaio, que busca isolar, identificar, analisar e
interpretar os atos de leitura de Foucault que tornam a Platdo uma espécie de
precursor do freudismo.

Palavras Chave Sujeito; Desejo; Erotismo; Platdo; Fedro.
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Foucault maiéuta: € o que proponho ser a sua condigdo
de leitor contempordneo de textos classicos, sobretudo em
Histoire de la folie & I’age classique’. Trata-se, como se I& no
prefacio, de reforgo ao argumento que reconhece e estimula a
autonomia do leitor. Os editores da sua tese doutoral sugeriram a
Foucault que revisasse o texto, para margear mais precisamente
as fronteiras da interpretacdo, blindando-se contra as criticas que
se multiplicaram. Foucault recusa o empreendimento-sedutor de
corrigir aquelas leituras Histoire de la folie escrevendo um
prefacio muito breve, dando destaque irénico:

Sou o autor: observem meu rosto ou meu
perfil; é a isto que deverdo assemelhar-se
todas essas figuras duplicadas que Vvéo
circular com meu nome; as gque se afastarem
dele, nada valerdo, e é a partir de seu grau de
semelhanca que poderdo julgar o valor dos
outros. Sou 0 nome, a lei, a alma, o segredo,
a balanca de todos esses duplos’’.

A Seducdo de exercicio de ‘tirania de autor sobre os
leitores’ Foucault responde com uma recusa’®. Sua convicgéo é
de que um livro € um “..evento mindsculo, pequeno objeto
manejavel”’®, bem mais que propriedade exclusiva de quem o
comp0s.

Para além das questBes politicas aqui envolvidas, esse
cenério alberga um problema filosofico do qual Foucault se
ocupa no seu ‘passeio’ pela Historia da Filosofia: a constitui¢do
do sujeito. Para a%uém da questdo psicoldgica, que o autor
conhece & exaust0™, o que se decalca no interior do problema
da constituicio do sujeito, nas lentes usadas no presente
trabalho, é o estatuto de sua identidade. Vale dizer: na
constituicao do sujeito, como se coloca a questdo do si mesmo?*!

® FOUCAULT, M. Histoire de la folie & I’age classique, Col. Tel, Paris: Editions Gallimard, 1972.

T FOUCAULT, M., Op. Cit. p. 9. As traducdes dos textos sio de responsabilidade do ensaista.

® ROUDINESCO, E., Leituras de Histéria da Loucura, RJ: Relume.Dumara, 1994, p. 7, nota 1.

® FOUCAULT, M., Op. Cit.

% FOUCAULT, M., Maledie Mentale et personnalité, Paris: Press Universitaires de France, 1954; --- Doenca Mental e Psicologia,
RJ: EdicBes Tempo Brasileiro LTDA, 1975; -— Introduction, in Binswanger L., Le Réve et I’Existence, in Dits et Ecrits I, Paris:
Editions Gallimard, 1994; — La psychologie de 1850 a 1950, in Dits et Ecrits I, Paris: Editions Gallimard, 1994; - La recherché
scientifique et la psychologie, in Dits et Ecrits I, Paris: Editions Gallimard, 1994, para apontar algumas de suas formulagdes que
antecedem a Histoire de la folie a I’age classique, em cujo espaco realiza uma contundente critica a antropologia que subjaz ao modo
pelo qual a psicologia compreende o homem.

8 E bastante conhecida a centralidade que toma na filosofia do sujeito o combate ao transcendentalismo, contra o qual a discussdo se
desenvolve em Foucault. Descartes é presenca significante na Histoire de la Folie como uma espécie de linha divisoria mediante a
qual se pode delinear com nitidez um antes e um depois no tratamento dispensado & loucura; E presenca, qual fantasma, nos textos
foucaultianos da década de 70, qual avatar que confere sustentacdo a um conjunto de medidas pelas quais a racionalidade moderna se
abatera sobre toda e qualquer ordem implementada; E uma espécie de marca d’agua em Histoire de la sexualité em que planta raizes a
psicanalise, por exemplo. Este indicativo leva em conta as formulagdes de base em torno da filosofia do sujeito propostas por autores
como: MARION, J.L., Le Phénoméne érotique, Col. Figures, Paris: Editions Grasset & Fasquelle, 2003; ROUANET, S. P., A razéo
cativa, SP: Ed. Brasiliense, 1990; TOURAINE, A., Critica @ modernidade, Petropolis: Ed. Vozes, 1994; RICOEUR, P., Sé come un
altro, Milano: Jaka Book, 2002; GREISCH, J., El cogito herido: la hermenéutica filosofica e la herencia cartesiana, Serie Humanitas,
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E como Foucault recolhe na antiguidade, elementos que
enriqguecem o debate sobre esta constituicdo, um dos eixos
privilegiados da filosofia moderna e contemporanea? Sao as
questdes que orientam o meu olhar no encalgo da leitura que
Foucault ‘comete’ em Fedro.

De chofre, surge um interdito ao empreendimento aqui
proposto: a questdo do sujeito encontra legitimidade na filosofia
antiga? Foucault ndo estd cometendo anacronismo em sua
composicdo? O que ele extrai dos antigos diz respeito aos
antigos ou é projecdo de um leitor contemporaneo sobre eles?

Provisoriamente, trés saidas me auxiliam no
enfrentamento dessa dificuldade: 1. A primeira saida reside na
trilha que reconhece seu perfil de historiador® como suficiente
para lidar com os problemas envolvidos nas técnicas de leituras
utilizadas pelos leitores da antigiiidade®®. Um historiador do
porte de Veyne coloca em destaque a contribuicdo Foucault para
a histéria: construindo a sua escrita, Foucault se dirige aos
fundamentos mesmos da histéria. E é exatamente isso que
queremos aqui: isolar as questdes fundantes e fundamentais
delineadas por Foucault no recurso a um dos textos classicos
que alimentam a sua “narrativa” da Histoire de le Sexualité®. 2.
Eis a sequnda saida provisdria: na primeira nota de pé de péagina
alocada na introducdo do texto, Foucault faz uma *confissdo mal
dissimulada’ da aventura que efetivou com Histoire de la
sexualité. Diz o texto ‘marginal’:

“N&o sou nem helenista nem latinista. Mas
me parece que sob a condicdo de colocar no
empreendimento o cuidado necessario, a
paciéncia, a modéstia e a atencdo, seria
possivel adquirir com os textos antigos,
gregos e romanos, uma familiaridade
satisfatoria: quero dizer, uma familiaridade
que permite, sem ddvida, segundo uma
pratica constitutiva da filosofia ocidental
interrogar, a seu tempo, a diferenga que nos

Buenos Aires: Jorge Baudino Ediciones, 2001 (dentre outros aqui utilizados). A bibliografia que dimensiona a repercussdo do cogito
no pensamento de Foucault esta alocada ao fim deste ensaio.

8 VEYNE chega mesmo a dizer que ““...0 pensamento de Foucault €, em suma, a meus olhos, o fundamento de uma boa maneira de
conceber a histéria. Como historiador, em certos momentos, é necessario destacar o fundo dos problemas que se colocam a histéria,
e a meus olhos, quando buscamos esse fundo, quando nés o buscamos mais longe, é Foucault que encontramos.” VEYNE, P,,
VEINSTEIN, A., Du jour au lendemain, émission de France Culture, du wvendredi 13 juin 2008, in
http://www.fabriquedesens.net/Paul-\Veyne-Foucault-dans-Du-jour, acessado em 08.01.2010; Essa mesma problematica em
desenvolvida em Foucault revoluciona a histéria. In: Como se escreve a historia. Brasilia: UNB, 1995, do mesmo autor aqui referido.
8 CAVALLO, G., CHARTIER, R., Historia de la lectura, Madrid: Grupo Santillana de Ediciones S.A., 2001, p. 80: “... ndo liam
absolutamente nada, se destacarmos o leitor “que se inclui na leitura’e que escuta a sua propria voz. Nao faziam nada além de
escutar a propria voz”.

8 FOUCAULT, M., Histoire de la sexualité 11: L‘usage des plaisirs, Col. Tel, Paris: Editions Gallimard, 1984, pp 10/11: Aos olhos do
ensaista, as questdes de fundo aqui implicadas sdo enunciadas pelo préprio Foucault do seguinte modo: “Falar da sexualidade como
de uma experiéncia historicamente singular suporia que pudéssemos dispor de instrumentos susceptiveis para analisar, em suas
caracteristicas proprias e sob suas condi¢Bes, 0s trés eixos que a constituem: a formacéo dos saberes que se referem a ela, os
sistemas de poder que regulam a pratica e as formas nas quais os individuos podem e devem se reconhecer como sujeitos dessa
sexualidade”. No presente ensaio 0 eixo em relevo é o reconhecimento de si como sujeito.
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% |dem p. 14.

coloca a distancia que temos de um
pensamento que reconhecemos ser a origem
do nosso e a proximidade que ainda é

mantida, a despeito desse distanciamento

que subjaz sem cessar.”®.

Quer dizer: ndo se trata de reconstituir o ethos greco-
romano. A tarefa proposta reside em isolar problemas que estdo
14, no debate encetado pelos antigos, mas que nos atingem, forte
e intimamente, na nossa propria constituicdo. Para além dos
recursos técnicos dos especialistas que lidam com a antiguidade,
0 que Foucault considera indispensavel para despertar hoje um
interesse de sentido sobre 0 mundo antigo é a questdo: o que da
experiéncia grega atinge nossa constituicdo? O que nos
aproxima e o que nos diferencia dos antigos, eles que colocaram
as bases de sustentagdo dos nossos modos de ser e pensar?
Questdes que, segundo o especialista-autor da “Elegia erotica
romana”, de “Acreditavam 0s gregos nos seus mitos” e de
“Inventario das diferencas™®® sdo aquelas mais centrais na
escritura da historia®’.

Tracada a moldura do debate, iniciemos com a questdo
dos perfis do texto em destaque: Quem séo os envolvidos no
didlogo Fedro?

REALE nos informa que a dindmica do didlogo €
pensada a partir dos dois personagens presentes, que fazem fluir
0 logos no discurso intersubjetivo que tecem, Socrates e Fedro,
este Ultimo ainda jovem, mas j& treinado na composicdo de
discursos: “...nd0 é um personagem insignificante e incerto,
como erroneamente alguém acreditou, mas uma figura bela de
jovem irriquieto, amante da arte dos discursos, entusiasta e a
procura do melhor.”” ¥, Portanto, a estatura de Fedro n4o é a de
um mancebo submetido aos exercicios pedagogicos, mas de um
sujeito que j& adquiriu competéncias de afirmacédo de si, tendo,
inclusive, a capacidade de compreender e acompanhar 0S
exercicios socraticos de maiéutica: “Este personagem, com a
sua abertura de espirito, consegue compreender a mensagem de
Sécrates bem como o seu convite & filosofia”®. O ‘noves fora’
desse estatuto de maturidade é conferido, segundo REALE, pelo
convite que Sdcrates faz a Fedro no final do didlogo para que
ambos se dirijam & Pan suplicando por sabedoria®.

Assim Mondolfo descreve Sdcrates, interlocutor de
Fedro:

% VEYNE, p., Les grecs ont-ils cru a leurs mythes?, Paris: Editions du Seuil, 1983; --- O inventario das diferencas, SP: Ed.

Brasiliense,

983 - A elegia erética romana (O amor, a poesia e 0 Ocidente), SP: Ed. Brasiliense, 1985.
8 \VEYNE, P., Como se escreve a histria: Foucault revoluciona a histéria, Brasilia, Editora Universidade de Brasilia, 1998.
% REALE, G., Platone: Tutti gli scritti, Col. Il pensiero occidentale, Milano: Bompiani, 2000, p. 538.

% 1dem.

% |dem p. 594, nota 206: “...o fildsofo pede para ter tanta sabedoria quanto temperanca (ou seja, aquele que sabe que somente deus
possui a totalidade da sabedoria, mas sabe também que, decididamente, é superior aos sofistas e a sua aparéncia de sabedoria)”.
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“... torna-se o guia de todo o lluminismo e
de toda a filosofia moderna; o apdstolo da
liberdade moral, separado de todo o dogma e
de toda a tradicdo, sem outro governo além
daquele da sua propria pessoa e obediente
apenas aos ditames da voz interior da sua
consciéncia; o evangelista da nova religido
terrena e de um conceito da bem
aventuranca atingivel nesta vida mercé da
forca interior do homem e baseada, ndo na
graca, mas na incessante tendéncia ao

aperfeicoamento do nosso proprio ser™®*,

Socrates é apresentado assim como testemunho de um
exercicio continuo de filosofar promotor de uma metamorfose
interior do sujeito, seja ele si mesmo, seja ele o seu interlocutor.
Assume para si, a custa, inclusive, da prdépria morte, o
desenvolvimento de uma moral que ndo se reduz & educacdo
tradicional nem aos imperativos das instituicdes™.

O terceiro, de quem se fala provisoriamente, € Lisias, “...
que ndo age diretamente como “pessoa dramatica” mas opera,
com seu escrito, sobre Fedro que 16...”.%. N&o obstante essa
distancia, Lisias é um autor de discursos precisos, bem
articulados, capaz de persuasdo, haja vista o indicativo de
REALE a respeito do seu sucesso nos tribunais®. Mas Lisias
esté representado em um manuscrito. Presente estd Socrates, que
se move com olhar observador sobre Fedro, que, por sua vez, se
movimenta a partir da influéncia de Lisias, com quem acabara
de se encontrar, de cujo encontro resulta seu estado irrequieto
com o debate acerca do sentido autentico do amor:“... é
preferivel alguém ceder as instancias de quem néo lhe dedica
amor, a entregar-se a quem o ama de verdade.”®. Trata-se,
portanto, de um debate em torno do verdadeiro amor, para o que
Fedro apresenta & Sdcrates uma espécie de critério de
mensuracao.

Ora, de que modo salta aos olhos do autor de Histoire de
la sexualité essa busca de um critério que forneca a baliza de
uma experiéncia como a do amor verdadeiro? O contexto deste
debate em Foucault ocorre a partir do problema da conduta que
se desenvolveu de modo extraordinario em um ambiente
desprovido de aparatos normativos. Acorde Foucault, o que 0s
gregos desenvolveram ndo foi algo rigido para orientar
comportamento, mas uma espécie de referéncia de conduta a ser
adotada na condi¢do de o individuo decidir fazer a adeséo, a

L JAEGER, W.,, Paidéia: a formac&o do homem grego, SP: Martins Fontes, pp. 493/4, 2001.
2 DELROUELLE, E., Métamorphoses du sujet: L étique philosophique de Socrate & Foucault, Col. Le Point Philosophique,

Bruxelles: De boeck & Larcier s.a., 2004.
% REALE, Idem.

% 1dem.

% |dem.

299




partir do reconhecimento de que a proposta era dotada de
inteligibilidade. Os gregos criaram um sistema no qual

“... a militancia, o militantismo das escolas,
das seitas filosoficas (...) se constituiam em
um circuito fechado. Tratava-se do poder do
proselitismo ou da propaganda, de
conquistar aderentes, de ganhar pelo
envolvimento do maior nimero possivel de

individuos™.%®

Trata-se, portanto, para o autor, de isolar um elemento
que vigorou fortemente entre os gregos e que ganha relevancia,
a meu aviso, em Fedro. A saber, a montagem que 0s antigos
realizaram de algo como uma Estética da existéncia, um modo
de pensar e processar a conduta recuando a sua baliza para uma
referéncia a um si-mesmo, cujo escopo reside em viver uma vida
bela, ponto de ultrapassagem da querela dos conflitos das
inimeras normas que ndo coexistem pacificamente entre o0s
século Ve IV A.C. (segundo a leitura que cometo do recorte que
Foucault realiza sobre o didlogo platbnico). Bem mais que o
dominio e o controle da cidade, a questdo que se evidencia aqui
é quase que uma condigdo para o realizar, isto é, a competéncia
para 0 governo de si, obtido mediante uma dindmica de
exercicios continuados. E o que tentaremos demostrar nos
contornos que decalco com maior nitidez da leitura de Foucault.

Na Histoire de la sexualité, L"usage des plaisirs, Fedro €
evocado pontualmente em algumas ocasides que enumero: 1.
Com a funcéo de conferir nitidez as caricaturas dos efeminados.
Foucault recorta o paragrafo 239 c-d comentando:

Mas o retrato mais antigo ainda indica seus
tracos mais essenciais. O primeiro discurso
no Fedro em que Sécrates alude aos
efeminados, repudia o amor dedicado aos
rapazes moles, nutridos na fragilidade da
sombra, travestidos de ornamentos pesados e
de apetrechos®”.

2. ldentificando a conduta da busca do dominio de si,
que Platdo reconhece ser o mais belo esfor¢co do sujeito no
encalco da verdade: “...6 aquela que permite dizer que se é

% FOUCAULT, M., Le retour de la morale, Entrevista com G. BARBEDETTE e A. SCALA, em 29 maio 1984, no ,Les Nouvelles
littéraires, n° 2937, 28 junho-5 julho 1984 p. 36-41. Essa entrevista se encontra também em FOUCAULT, M., Dits et Ecrit, Tomo II.

Paris: Gallimard, 2001. p. 1517.

¥ FOUCAULT, Histoire de la sexualité, p. 29. O trecho lido reza: “Consideremos agora a condicéo e o cuidado com o corpo de parte
daquele que ndo se tornou senhor, ele que é constrito a perseguir o prazer invés do bem. Ver-se-a no encalco de alguém fraco e sem
forca, que ndo se desenvolveu sob a luz do sol, mas na sombra, sem haver feito esforcos viris e sem nunca ter suado, dedicado que
estd a uma maneira de viver delicada e efeminada, ornamentado com apetrechos emprestados a outros, na falta de apetrechos

proprios...” - REALE, Op. Cit. p. 549.
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“mais forte” ou ‘mais fraco” que si mesmo...”; 2.1. O mesmo é
reiterado quando se pensa nos contetdos que povoam a memaria
do sujeito: “Com efeito, por ter contemplado ‘as realidades que
estdo além do céu” e tendo percebido o seu reflexo em uma
beleza daqui de baixo, é tomado pelo delirio do amor, e, posto
fora de si mesmo, ndo se possui mais...”®. Suspeito que com
essa leitura Foucault esteja delineando a hipdtese de que, em
Fedro, o que mais interessa ndo é a competéncia de SAcrates em
ser 0 pedagogo do percurso dificil do auto controle. Acorde a
leitura que aqui cometo, o autor efetiva um deslocamento de
énfase: o pedagogo ndo é medido por sua competéncia de
ensinamento, mas pela capacidade de se tornar instrumento que
cria as condicBes de possibilidade para um “tornar-se si-
mesmo”. Em outros termos, em minha perspectiva, Foucault leva
as Ultimas consequéncias o carater teleoldgico da Paidéia. Ou
seja, sugiro que Foucault esteja dando énfase ao deslocamento
da performance de Sdcrates como ativador em Fedro de uma
atitude filosofante, para 0 modo como Fedro, ele mesmo, adere a
possibilidade de se tornar ativo na arte do filosofar. Nessa
medida, Foucault oferece uma leitura a0 menos desconcertante
do platonismo: o que interessa, de fato, ndo é o que Socrates faz
com Fedro, mas o que Fedro é capaz de fazer de si a partir das
condi¢bes de possibilidade em que Sbcrates se tornou.
Colocando de outro modo a minha perspectiva: o proposito de
Socrates é desmontar Fedro dos seus equivocos para
desconcerta-lo, extraindo desse exercicio derrisério um triunfo
quase exclusivo do praticante da maiéutica? Ou bem o contrério:
Fedro explicita as possibilidades nas quais Platdo cré que um
sujeito é capaz de dar-conta-de-si com e a despeito do mestre?

3. Em outra remissdo episédica com o proposito de
completar o comparativo que realiza entre 0s gregos e nds a
proposito do que gregos nomeiam de “aprodisias” e nds de
sexualidade, Foucault evidencia: “...e 0 Fedro evocava a longa
luta do amante contra o seu proprio desejo™®. A metéfora
tomada do campo de batalha indica a compreensdo que oS
gregos tém das forgas que habitam o interior do sujeito. Como
eles lidam com essas forgas antagbnicas? Seguramente ndo do
mesmo modo que nos: ndo had uma compreensdo negativa dos
“aprodisias”, como na concepgdo cristd de “carne”, sustém
Foucault. O tratamento que dispensam aos “aprodisias” consiste
muito mais em um conjunto de préticas que asseguram uma
relagdo prudente, temperante, buscando evitar 0 excesso
implicado. Na diregdo do comparativo, Foucault quer colocar
em relevo que, ao se referirem aos “aprodisias”, 0s gregos nao
estdo indicando a interiorizagcdo de uma regra, nem agindo a
partir de uma concepgdo negativa em relacdo ao desejo e as

% FOUCAULT, Histoire de la sexualité, p. 92. Eis o trecho em destaque: “Ao invés disso, aqueles que ndo estdo enamorados, pelo
fato de terem dominio préprio, escolhem aquilo que é melhor, ao invés da notoriedade vaidosa”.REALE, Op. Cit. p. 543.

% FOUCAULT, Histoire de la sexualité, p. 119.
1% 1dem p. 54.
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1% 1dem p. 85.

7

acOes sexuais. O que eles constroem é a possibilidade ser
possivel a reestruturacdo de relacdo do sujeito consigo mesmo,
bem como uma transformagdo das préticas e das técnicas sobre
as quais se apdia essa relacdo consigo'®; 3.1. Em perspectiva
vizinha, Foucault explicita a distancia entre o erotismo corrente
e aquele adotado no mundo grego. O que mais lhes caracteriza €
a formulacdo de uma ética da renuncia em parelelo @ montagem
de uma hermenéutica do desejo. Quer dizer, o sujeito é
compreendido como sendo capaz de escrutinar o que Ihe ocorre,
e, positivamente, € competente para exercitar com éxito as
medidas de controle dessas ocorréncias interiores. E isso em
uma perspectiva positiva. As referéncias de Foucault sdo
declaradas: N&o se trata de uma repressdo, porque ndo € a
internalizagcdo de uma lei que vem barrar a forga desiderativa,
bem como ndo se trata de uma atitude negativa frente a uma
realidade téo viva.

Mesmo nesses momentos pontuais, evidencia-se 0
esforco de Foucault em por & prova a idéia de que a questdo do
sujeito ndo é artificiosa para 0 mundo grego. Bem outra coisa se
flagra na leitura dos classicos antigos: a constitui¢do do sujeito é
como que a condicdo para a cidadania, para 0 governo da
cidade. Isso se torna mais premente quando nos concentramos
na parte IV de Hostoire de la Sexualité, especialmente no topico
Le veritable amour, em que Foucault efetiva uma analitica
menos pontual e mais sistémica de Fedro.

No encalgo dessa trilha, Girons nos adverte acerca do
estatuto das artes miméticas no pensamento de Platdo, ponto de
partida do Fedro. Diz o autor:

A aversdo de Platdo pelas ‘artes miméticas’
ndo tinha nada de espontaneo, mas a sua
condenacdo obedecia a um principio
superior. Das duas, uma: ou a arte é uma
cdpia e podera ter o mérito da exatiddao, mas
também do defeito da inutilidade, ou a arte é
um simulacro e pode alegrar nossos olhos de
uma maneira original, mas correndo 0 risco
de nos induzir ao erro. L4, pouca realidade,

aqui, uma possivel auséncia de verdade®.

A cena com a qual Platdo inicia seu texto levanta o
problema do estatuto da escrita, nos recorda Derrida'®. Ela é a
garantia da memoria, ou, o contrério, € o tamulo das
significacbes que s6 podem ser atualizadas nos exercicios
dialogicos?

No jogo do inicio do texto, Fedro porta um discurso de
Lisias sobre o amor. E o problema é que na trama apresentada

%2 GIRONS, B. S., Fiat lux: une philosophie Du sublime, Quai Voltaire/Edma: Paris, 1993, p. 305.
103 DERRIDA, J., A farméacia de Platdo, SP; lluminuras, 1991.
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1% FOUCAULT, M., Histoire de la sexualité, p. 297

por Platdo o discurso se funde com o curso do viver. Nao é um
mero problema intelectual, de composicéo logica de um tecido
que poderd garantir a memoria. Mas de uma oportunidade em
que o exercicio promotor do referir-se a si mesmo é afirmado. A
questdo em relevo €, pois, aquela que versa sobre uma atitude
passiva de entrega. Fedro se entrega a influencia de Lisias,
concedendo ao proprio movimento de repensar as ressonancias
de tal influencia. E o faz sopesando o que Lisias sustém em um
texto. Dupla simulac@o, portanto: Lisias no imaginario delirante
de Fedro, é reforcado pela letra morta, em detrimento da
presenca de um Socrates dialogante, que ndo € uma miragem,
mas suma realidade & que Fedro deve se treinar para perceber. O
que Foucault delineia é essa extraordinaria facanha de Platdo
em indicar que o essencial, ndo raro, é imperceptivel ao sujeito
em sua primeira perspectiva. Somente o treino do olhar acurado
poderd resgatar o essencial. Neste caso, a realidade
intersubjetiva Fedro-Sdcrates é o essencial. O que podem dizer
reciprocamente? O que podem compor de significante um para o
outro? Ora, em Foucault, Platdo consegue tecer uma trama em
que isso é flagrado sem a mediacdo, sem qualquer mediacéo.
Sobretudo a perigosa e sedutora intervencdo de um Lisias,
habitante de um imaginério de um jovem, presa facil de uma
seducdo poderosa e lisonjeadora. Como demover Fedro desse
lugar em que se instala? Como resgatd-lo desse fascinio que
obnubila ver a realidade verdadeira, aqui e agora?

Socrates intervém para realizar um diagnostico dessa
entrega. Efetiva uma espécie de ‘noves fora’, de ida até as
ultimas consequéncias das decisdes de Fedro para conferir as
aporias, as vielas sem saidas de um jeito de pensar que projeta
um jeito de ser ndo referidos a si mesmo, mas infletidos, qual
vulnerabilidade voluntéria, a partir das decisdes alheias. Aqui, as
decisdes pertencem a Lisias, que vaticina acerca do estatuto do
amor. Lisias possui as crendenciais para conduzir a busca que
Fedro deve realizar a partir de uma medida, a verdade? Qual o
papel de Socrates na conferéncia dessas credenciais: substituir a
Lisias? As duas questdes Foucault responde negativamente:
“Grande parte do Banquete e do Fedro é consagrada a
‘reprodugdo” - imitacdo ou pastiche - daquilo que
habitualmente se diz nos discursos sobre o amor'®*”.

Lisias ndo estd a altura da tarefa porque distante,
presente na letra morta que delata um rés-do-chdo sobre a
matéria tratada, discurso de senso comum, bavardage. Nem
Sdcrates deve ocupar esse lugar, porque o problema aqui ndo é a
afirmacdo de si de Sdcrates, mas de Fedro. Estando presente,
qual camplice, para testemunhar e reforgar a busca de Fedro, o
que Sdcrates faz é tdo somente espelhar os movimentos de
Fedro quando balizados pela busca da verdade, pois que ele,
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Sdcrates, incorpora em si mesmo essa exigéncia de auto-
referenciamento, seja para pensar, seja para agir.

Qual é a questdo de fundo, fundante, fundamental, como
diria Veyne a esse propésito?: “o rapaz deve ceder a quem, em
que condicdes e com quais garantias?E o amante pode desejar
legitimamente que o amado ceda com facilidade?"'%.
Certamente essa questdo é acessOria, porque inscrita no universo
da arte da seducdo, a que o Sdcrates platdnico refuta
peremptoriamente, porque sabe-o instrumento de sujeicdo.

O que cabe a Fedro, portanto? Tornar-se competente na
resisténcia a seducdo para se colocar as questfes bem lembradas
por Goetz, lendo a Ricouer e Foucault:

... quem pode falar? Quem pode agir? Quem
pode se enunciar? Quem pode se imputar
seus préprios atos? (...) Ora, em certos
limites e sob certas condicGes, eu posso
falar, eu posso agir, eu posso me enunciar,
eu me posso ter como responsavel dos meus
atos (...) certas teses de Foucault parecem
conectar o trabalho de transformacao de si e
de conservacéo de si sobre 0 que versa certo

nGmero de textos antigos'®.

E tudo isso se decide em perspectiva de uma prética.
Platdo escreve sobre o encontro de Fedro e Socrates para
examinar questdes praticas. A trama tem uma dramaticidade
exatamente porque ndo se trata de uma simples narrativa
elaborada com requinte por um escritor talentoso. O drama nela
transbordante decorre do fato de que, todo e qualquer cidaddo
que deseja estar a altura de enfrentar as questdes da Pdlis, deve,
como exercicio de fortalecimento interior, condicdo da
cidadania, se defrontar com as questdes acerca da propria
constituicdlo. E o que os gregos dispdem para este
empreendimento? Reiteradamente Foucault insiste em colocar
em destaque esse ponto: eles ndo dispdem de uma codificacéo
para orientar as condutas. Portanto, o vetor que a norteia 0
problema ndo pode ser firmado num ponto extrinseco ao proprio
sujeito. E essa realidade é pantanosa, a ponto de permitir viceja
influiéncias como a que Lisias efetiva sobre Fedro.

Na diagnose que Socrates realiza sobre a relacdo que
Fedro entabula com Lisias emerge o indicativo de que o
entusiasmo nutrido pelo jovem esta projetado equivocadamente
para a manutengdo de uma tutela do seu mestre. Nesse sentido,
Lisias € uma miragem que leva a Fedro a obnubilar as suas
préprias potencialidades como sujeito idéntico a si mesmo, em
busca do amor verdadeiro. Em se mantendo nesta posicdo de

1% GOETZ, R., Paul Ricoeur et Michel Foucault, Le Portique [Revista on-line], 13-14 | 2004, Acessado em 14 de janeiro de 2010.

URL.: http://leportique.revues.org/index639.html.
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seduzido, o risco que Fedro corre salta aos olhos: nédo ser si-
mesmo.

Em contrapartida, como Socrates confere garantias da
construgdo de uma trilha em que a passagem pelo outro seja téo
somente uma passagem para o0 si-mesmo? Atraves de um
deslocamento: decidir abandonar o discurso de Lisias e apostar
na relacdo que entabula “neste momento”, em que o dialogo
vivo se desenrola dando sentido ao que se pensa, ao que se fala,
ao que se vive. Uma vez que os contornos do sujeito estejam
postos, quaisquer performances reclamadas do individuo se
tornam oportunidades para delinear o seu préprio perfil com
maior nitidez, independente das variantes que ocorram nas
novas vivéncias.

Mas de que modo Socrates escapa & ocupagdo desse
lugar de sedutor, ao qual Lisias se assenta “confortavelmente” no
relevo de leitura efetivado por Foucault? Se Lisias é identificado
como este amante sedutor, distante, que fascina pelo
investimento no imaginario de Fedro, Socrates, ao contrario, o
treina e o estimula ao exercicio de resisténcia, de
desenvolvimento de competéncias prdprias do jovem, mesmo
sob o risco de Fedro reagir aversivamente a este desafio de
“tornar-se si mesmo’. Como incitar a Fedro a que se mantenha
higido moralmente frente a todo tipo de lisonja que provoca um
pavoneamento “egdico’, a exemplo produzido por Lisias, sob
cujo eixo fedro sateliza descentrado? Mais grave ainda: como se
trata de uma acdo que parece ser ativada voluntaria e
decididamente por Fedro, que aloca Lisias nesse lugar de
sedutor, com qual estratégia Sécrates realiza esse deslocamento,
a saber, de uma autoridade instaurada por meio de uma
miragem, Fedro passa a balizar-se por uma autoridade afirmada
pelo exercicio do Logos?

No meu entendimento, o trabalho sisteméatico que
Foucault realiza na Gltima parte de Histoire de la Sexualité o
demonstra, particularmente no recorte que realiza de Fedro.
Como o autor procede?

O plano de Foucault para desenvolver o topico que sub-
intitula Le veritable amour parte do principio de que ha uma
base de sustentacdo na composicdo de uma moral de rendncia
em Platdo, base esta que é especifica dos gregos e, a0 mesmo
tempo, distinta do modo pelo qual o cristianismo desenvolvera
a sua moral sexual: somente se pode sustentar uma experiéncia
verdadeira de amor se e somente se o alicerce da mesma nao
estiver posto numa relagéo do tipo sujeito-objeto, como aquela
entabulada no esquema “lisiano”. Foucault é enfatico ao mostrar
que a paisagem na qual se desenvolve o debate é masculina: se
trata da definicdo do suporte relativo que elabora a cultura
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grega, cuja elaboracéo ocorre através das acdes de homens que
pensam, falam e agem com outros homens®’.

Isso posto, inevitavelmente se confere a fragilidade com
que a perspectiva testemunhada pelo discurso de Lisias esta
acometida para sustentar o desefio de formar homens que
constréem um ethos: se a tenséo entre seducéo e honra é aquela
mediante a qual se nutre a formacdo dos homens, a qualidade
das relagGes que vao entabular, a cultura que irdo constituir, néo
se garante o solo firme que possa sustentar o empreendimento. E
a razdo é simples: no esquema do bindmio seducdo/honra a
relagdo amorosa sempre exigird da parte do amante os cuidados
protetivos com o amado. E os riscos aqui sdo consideraveis: a
tentacdo de o amante tornar-se tiranico e desenvolver um jogo
que langa permanentemente 0 amado na condi¢do passiva; a
necessidade de, externamente, a honra do amado ter que ser
defendida, fato que o coloca em dependéncia extremada do
amante, que pode, num revés inerente a esse jogo de
susceptibilidade, desonra-lo. O resultado Obvio desse jogo
relativo é a instituicdo de vetor relativo que sustém um sujeito
em um dos polos e um objeto em outro. Ora, nunca cabera ao
objeto a autonomia, a competéncia de conducéo de si, técnicas
sem as quais, no mundo grego, jamais se constitui o sujeito.

Por isso € imprescindivel efetivar um recuo que
possibilite a alocacdo da énfase em um dos pratos para o fiel da
balanca. Ou seja, invés de ser conferida énfase na relagéo
amorosa ao sujeito que ama, é imprescindivel dar um salto de
qualidade e colocar a questdo em termos ontoldgicos: Afinal, o
que é 0 amor?

N4&o é essa a questdo posta por Lisias, e Fedro replica o
formalismo de sua argumentacdo que desfila um conjunto de
razOes para sustentar o problema de quem deve a quem: 0s ndo
amantes séo despidos de desejos; suas relagdes sdo gratuitas e 0s
sentimentos que os envolvem sdo mutuos; sdo capazes de
estabelecer relagbes mais duradouras; o universo dos amigos €
bem maior que dos amados; ndo estdo submetidos a
maledicéncia; tém privacidade; a amizade é mais digna que o
amor; desejam sempre mais que 0S prazeres corporeos; sdo mais
racionais; ndo se apegam a mesquinharia; favorecem a quem
mais precisa desinteressadamente; ndo incorrem em uma relagao
viciosa, etc.

Aos olhos de Foucault, Platdo coloca esse debulhar de
argumentos como se fosse algo da ordem de um bla-bla-bla. Sob
suas lentes, Platdo supera essa querela, coincidente com o
comparativo realizado por Xenofontes entre Eros e Philia. Em
Fedro essa superacdo é demonstrada pelo contraste entre o

107 Socrates, cujo interesse era 0 homem como tal, conhecia todo mundo; e, sobretudoi entre os jovens, era dificil aparecer uma
cara nova que nao lhe despertasse logo a atengdo e sobre a qual ndo se informasse. Ninguém o igualava em perspicacia na
observagdo dos passos da mocidade que ia desabrochando. Era o grande conhecedor de homens, cujas perguntas certeiras serviam
de pedra de toque para descobrir todos os talentos latentes, e a quem iam pedir conselhos, para a educagédo dos filhos, os cidaddos

mais respeitados. JAEGER, W.,, op. Cit., 522.
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discurso de Lisias, no minimo ingénuo, e o de Socrates. A longa
justaposicdo dos argumentos de Fedro, Socrates se pde a escuta.
Parece passivo. Na verdade, é paciente. Deixa-se enredar na
tecitura do “Fedro lisiano”. Mas, até onde? N&o podemos perder
de vista que a condescendéncia de Socrates obedece ao ditame
da maiéutica. Em outras palavras: estamos frente a um Sdcrates
platdnico, estrategista. Sua maestria nessa arte tem a marca da
sutileza, por vezes imperceptivel, de se deixar ‘enroscar’ no
emaranhado discursivo para melhor agir maieuticamente. N&o é
a toa a resposta de Socrates a Fedro: “E demoniaco, meu caro;
fiquei fora de mim™%, Jogo de ambigiiidades que é feito como
ondulagdes que velam, sob da “crista da onda’, o que realmente
se deseja. Que significa, nessa perspectiva, a resposta do amante
do convivio ateniense? Num sO tempo: a sutil denlncia do
movimento de exterioridade que Fedro realiza; a demonstragao
de paciéncia de quem sabe que o exercicio pedagdgico ndo é
dogmatico; a afirmacdo de que o exercicio espontaneo do
verdadeiro amor se faz discursivo-existencialmente.

Entretanto, esse jogo tenso revela que SAcrates ndo é um
adulador. Realca o brilho de Fedro no terreno proprio onde este
viceja:

Como! Teremos, eu e tu, de elogiar esse
discurso, por haver o autor desenvolvido o
tema apresentado, ou simplesmente por
serem claras e precisas suas impressdes e
torneadas com a mao habil? (...). S6 me
chamou a atencdo o aspecto retdrico da
peca, querendo parecer-me que nesse terreno
0 proprio Lisias ndo se considerarda bem

sucedido®.

Fedro, grande sabedor da retorica, superior até ao mestre.
Expoente do trabalho sofistico!™®, reconhecido, assim, por
Socrates. Quais sdo as implicagBes e significado desse
reconhecimento? Fedro, exemplo do conhecimento pretensioso,
quer esgotar tudo na elegancia retorica. Mestre ardiloso na
manipulacdo das expressdes, cujo compromisso prioritario €
estabelecido com o bem discursar e ndo com o referir-se a
verdade. Mas, como dizer bem do mal-dito de Fedro que
pretende bem-dizer? Em outros termos: como usar de uma
perspicacia ao delatar a exterioridade de proprio Fedro ao tratar
de um tema que exige um outro ponto de vista para ser
veiculado, sem constrangé-lo a uma postura de melindre? Muito
simplesmente: Como atingir e resgatar Fedro do treino na
confecgdo-vivéncia dos discursos extrinsecos?
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Socrates recursa & autoridade. Safo e Anacreonte séo
invocados para serem a voz do saber, e ndo mascaras que
Socrates usa no jogo cénico com vista a ndo ser logo
identificado como autor do que fala. Ou seja, Sdcrates sabe do
labirinto da rejeicdo que pode se desencadear em Fedro, e se
antecipa a ela deslocando de si e destinando a terceiros o que, de
fato, € mais de seu. Numa palavra: projeta, deliberadamente. E o
que Sdcrates opera com sua projecdo? Ndo um falar de dedo em
riste, ndo uma eloquéncia arrogante, ndo uma postura de
superioridade frente ao jovem, que pode ndo entender o
nuangamento de movimentos promovidos pela maiéutica.
Certamente que se trata de um engenho delicado, de conquista
pelo aplanamento mutuo. Sbcrates paciente, provocando o
‘enroscamento’ do proprio Fedro na propria trama que este
apresenta, em um jogo feito entre os personagens: um agente,
outro paciente. Resta saber, em que perspectiva, quem assume
qual papel. E é o que se vela na habilidade com que Platdo
maneja as ambiguidades.

Sem dar-se conta, Fedro foi se expondo.
Imperceptivelmente, Sdcrates vai propondo uma outra
perspectiva menos rigida, alternativa ao modo de proceder
sofistico, aqui revelado ardilosamente como descentrado,
exteriorizado, artificializado. Se o ponto do qual Fedro parte
para se posicionar € fixo, em contrapartida o ponto privilegiado
de Socrates é flutuante. Prova? O arrazoado que SOcrates
apresenta a Fedro acerca do carater doentio do amante. Em tudo,
inicialmente, parece concordar com Lisias, por quem Fedro est
seduzido. No entanto, parecer ndao € ser. Em sua leitura,
Foucault mostra os movimentos que Socrates realiza nessa
‘terapéutica’ que se resgata o humano vivo, ali onde parecia
‘congelado’.

Concedendo ao dominio de Fedro, Socrates invoca as
Musas para realizar um discurso inspirado. Inicia entdo uma
espécie de parabola que encerra camadas: “Era uma vez um um
adolescente de extrema beleza, que vivia rodeado de
admiradores”."* O recurso recobre, pelo menos, trés relacdes:
1. A relagdo de Fedro com Lisias; 2. A relacdo de Fedro com
Saocrates; 3. A relacdo do amante com o amado. Entre as duas
primeiras, uma distingdo do modo pelo qual se efetivam estas
relagOes. E destas para a terceira, 0 modelo que legitima aferir a
superioridade do ndo amante sobre o apaixonado.

No fundo, a questdo é de distincdo. Como pode um
jovem que é presa de um ardiloso sedutor, conhecer, fazendo
distingdes? Mais uma vez o texto coloca o jogo: exterioridade X
interioridade, ponto de partida crucial para quem deseja
realmente conhecer o verdadeiro amor, pois que conhecer
genericamente tem referéncia na superficialidade. E o que
Socrates quer é conhecer essencialmente. Qual € o objeto do
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conhecimento? O amor. O que é o amor verdadeiramente:
desejo? Mas desejo também é pertenca de quem ndo ama, de
quem tdo somente aprecia 0 jogo de sedugdo, 0 jogo das
aparéncias.

Qual o critério, entdo, para distinguirmos
entre o individuo que ama e que ndo ama?
Convém saber, por conseguinte, que em
todos n6s ha dois principios que nos
governam e dirigem, e aos quais seguimos
para onde quer que nos conduzam: um é o
inato desejo dos prazeres; 0 outro a idéia

adquirida de que é preciso procurar 0

bemllZ

Socrates desloca o problema que confere énfase ao
amante para 0 amor mesmo. Quase como a dizer: na relagdo
amorosa a exigéncia é de intersubjetividade. Sem dois iguais €
impossivel nutrir o amor. Portanto, o critério decisorio na
definicdo do amor verdadeiro reside na modificacdo do estatuto
do binbmio ativo/passivo para o bindmio sujeito/sujeito. A
remissdo que Foucault realiza ao fato de Socrates desmontar o
critério de Lisias para sustentar o discurso sobre o amor torna a
perspectiva evidente: ndo se diz verdadeiramente sobre o amor
com o0 argumento que sustém que aceitar os favores de quem
ndo se ama é prova de amor. Em discurso sustentavel do amor
verdadeiro ndo se deve investir na tentacdo do delirio do amado
e na suposta bondade perene do amante, mas se deve apostar na
temperanca dos sujeitos implicados na relacdo™®. Logo, a
questdo central do discurso de Lisias perde toda a significacdo
frente ao problema que Foucault reconhece ser perseguido pelo
Sécrates platonico, a saber, quem ama verdadeiramente? Com a
exigéncia do recuo estabelecido por Sdcrates a resposta sé pode
ser: aquele que € senhor de si. Nem o tirano nem o escravo o
podem ser. E por qual a razdo? Por que a condi¢cdo mesma do
amor verdadeiro é a soberania de si mesmo.

Feito o enquadramento no qual alocara as questdes de
relevo em Fedro, Foucault se propde a demonstrar o modo como
Platéo realiza essa virada que desloca a atengdo dos problemas
acessorios em relacdo ao amor para o sentido mesmo de uma
experiéncia verdadeira.

O que Socrates captura, em contraste com o discurso de
Lisias? Ao invés de deixar a defini¢do do que seja 0 amor como
um pressuposto, Socrates exige a sua enunciacdo de modo
preciso, porque os riscos de abandonar essa definicdo ao
descritivo das condutas s&o enormes, sobretudo quando ndo se
garante a soberania dos amantes, porque um deles é mero objeto

113 Eis 0 que é necessario dizer: "N&o é um discurso verdadeiro aquele que sustém que, mesmo quando se é amante, se deve conceder
a quem néo é apaixonado, porque ele se encontra em um estado de mania, enquanto o outro. PLATAO, Fedro, # 244a, in: REALE,

Op. Cit. p. 553.
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na relacdo. Na perspectiva da conduta, a questdo é encaminhada
equivocadamente  problematizando 0s movimentos dos
parceiros: como, de que forma, até onde, com quais meios de
persuasdo ou de demonstracdo de amizade o amante deverd
efetivar o que aspira? E como, sob quais condi¢des, depois de
quais ensaios de resisténcia e prova o amado deve ceder? Ao
invés de enunciar questdes acessorias como esta, Socrates faz
um recuo mais fundante e se interroga: qual é a origem e a
natureza do amor; qual é a constitui¢do de sua forca; o que nutre
sua manutengéo?

Quer dizer, aos olhos de Foucault se evidencia a
transformagcdo do objeto amado a partir de sua propria
competéncia em se fazer amado, e ndo mais a partir da
expectativa de que o respeito a ele advenha de fora, da boa
vontade do amante. Como garantir o principio do genuino amor
do lado daquele que, via de regra, corre 0s riscos de ser um
fantoche dos desejos de quem dita as regras, o amante? Pode 0
amado ter capacidade para se tornar amante? Pode ser o detentor
do principio de instauracdo e instituicdo da experiéncia
amorosa? Pode ser parceiro no caminho para tornar o amor
aquilo que ele é?Melhor ainda: como garantir que 0s amantes
tenham as condigdes de possibilidade para realizarem a
experiéncia do amor verdadeiro?

Com essa perspectiva Socrates desmonta os dois contra-
elogios recorrendo a teoria das almas. Para Foucault, as
consequéncias dessa estratégia de Platdo na composi¢do do
discurso sobre o amor ndo serd elogio nem do amante, nem do
amado. Invés disso, Platdo enuncia com clareza a natureza fragil
do amor: ele é carente, e isso cobra a inclusdo do debate em
torno da lembranca/esquecimento do mundo das idéias e o
percurso sofrido para retornar a esse mundo.

O que a mim chama a atengdo € o fato de Foucault, como
nietzschiano, ndo se azedar com Platdo nessa perspectiva de
privilegiar a alma em detrimento do corpo, ele que se dedica a
estudar de forma tdo dramética e com um materialismo nada
platbnico a realidade corporea, em sua dimensdo a mais
concreta, 0 sexo. Por que sua leitura de Fedro mantém os
elementos constitutivos do transcendentalismo de Platdo, a
integridade dos movimentos que sdo caracteristicos do autor?
Como leitor, ndo poderia se autorizar as inflexdes que reputa
legitimas & obra de Platdo? Desconfio que Foucault esteja
realizando um esforgo de compreensdo ndo judicativa do
platonismo. O que confiro no seu texto é o resgate dos
elementos estruturantes de um modo de refletir a realidade em
sua complexidade. Quase um recurso de uso das lentes ndo
projetivas de leitor sobre a realidade do autor. Do meu ponto de
vista, Foucault procede esse respeito: 1. Marcando que o tema
do amor verdadeiro é corrente nos discursos dos gregos; 2. Mas
em Platdo adquire uma especificidade que se destaca dos
tratamentos antecedentes, na medida em que destaca a auto-
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determinagdo no prdprio “objeto amado” para a acdo amorosa.
Somente assim, aos olhos de Foucault, a posicdo negativa de
Platdo para com o corpo nem € definitiva, nem satisfatoria para
excluir completamente o corpo:

Além disso (e acerca disso tanto o Banquete
quanto o Fédro sdo bastante explicitos) ele
ndo traca uma linha divisoria rigida,
definitiva e intransponivel entre o mau amor
do corpo e o belo amor da alma; a despeito
da  desvalorizacdo, a  despeito da
inferioridade aqui implicadas relativamente
ao corpo gquando se compara a0 movimento
em direcdo a beleza, a despeito dos perigos
implicados de retrocesso e de paralisacdo,
isso ndo é suficiente para o excluir de todo e

para o condenar para sempre™'*,

Creio ndo forcar a interpretagdo em conferir um
positividade que resulta da leitura efetivada por Foucault sobre
os “aphrodisias” em Platdo. Para ele, o problema reside em dar
uma guinada sobre as questdo: Eros é determinacdo do amante?
Este é o equivoco. Essa mitigagdo da forca do amado o torna
impotente e incompetente para amar. Jamais podera ser sujeito
autor dessa agdo se ndo lhe forem garantidas as condigdes
indispensaveis para amar. E o que Foucault est4 sustentando €
que se ndo se dota a ele, ou melhor, se ndo se estatuir que o
poder do amor reside na circulagdo do amar mas na apropriacao
do amor pelo amante, a garantia do amor verdadeiro ndo esta
assegurada. Em circulando, qual poténcia a que tem livre acesso
todos 0s agentes, € que se assegura esta garantia. E aos olhos de
Foucault, Platdo deu esse passo, sendo competente para
vislumbrar que as garantias de reciprocidade ndo estdo postas na
dessimetria que estabelece que o amado seja completamente
vulneravel, susceptivel a0 amante. E esse o questionamento que
Platdo realiza, aos olhos de Foucault. O diferencial do
tratamento do amor em Platéo residiria, sob a lupa de Foucault,
em que a garantia de uma verdadeira experiéncia de amor s
pode estar nas poténcias dos amantes na prépria experiéncia de
amar, sem que os riscos de apassivamento sejam evitados “ de
fora” da relacdo, como é o caso do que reflete Xenofontes, ao
sustentar que a honra e a dignidade s&o os elementos que
alertam o amante dos cuidados com o amado. Isso ndo garante a
experiéncia verdadeira de amor, acorde Foucault. E Platdo o
garante com o principio estabelecido: para amar, dois sujeitos o
fazem livre e reciprocamente.

O deslocamento da afirmacédo e do interesse do amante
na arte da seducdo para a verdadeira e efetiva escansédo da
experiéncia: amar se torna uma acéo solidaria de ambos porque,

311




para além de qualquer interesse mesquinho se coloca uma busca
infinita pela perfeicdo. E por isso a tarefa do amante se
transforma em algo como o que Sdcrates realiza com
Alcebiades: ao invés do investimento nos prazeres baixos, o que
Sdcrates realiza com seu interlocutor do Banquete é um cultivar
em quem ama aquilo que é nobre e belo. Somente assim o
mestre se torna, portanto, objeto de amor dos jovens. Nele habita
uma atragdo que promove uma inversdo completa: ele que se
torna amado, desejado, a partir de seus atributos reconheciveis
de testemunho da aspiracdo pelo que é verdadeiro. O que esta
provado nesse exercicio rendncia? A capacidade de Socrates
vencer a si mesmo, tornando-se, assim, a garantia de sujeito que
experimenta o amor verdadeiro e que, em assim testemunhando,
captura o interesse dos jovens, sobretudo por tornar transparente
a conquista cotidiana da soberania de si mesmo.

A teoria erética de Platdo responde ao tripé: A. De objeto
de amor, Platdo coloca o problema do amor verdadeiro: sem a
relacdo com a verdade ndo pode haver critério para amar;
reforcando a potencialidade do amado n&o como um saco vazio,
antes, como sujeito competente ao amor, se verdadeiro; o velho
como Socrates é que passa a ser amado. Na verdadeira
experiéncia de amor, aquilo que o amante busca ndo € a sua
metade, mas a verdade, novo eixo de gravitacdo do discurso
platbnico acerca do amor. B. Uma busca por si mesmo,
necessariamente, é a marca dessa Erotica Platbnica, em outra
alternativa a do logos. Quer dizer, ndo é por uma via légico-
discursiva que se efetiva o conhecimento de si. Essa busca pode
ser processada por via intuitiva como a que se confere ser
realizada com Fedro; C. A conduta substituida pelo principio
propora uma erética platdnico-socratica: ndo sdo os truques
relativos & sedugdo que mobilizardo os amantes, mas a busca
convergente dos amantes pela verdade. Isso muda tudo. O
préprio ser do amor, como encontra-lo? Ndo nos esquemas da
seducdo, que entabulava relagoes coisificadas, que dotava o jogo
amoroso de elementos perversos de dominagdo, que esvaziava
qualquer possibilidade de autonomia de parte de um dos
sujeitos, que estabelecia uma hierarquia  perversa e de
dominacdo entre os amantes. Platdo muda tudo. Invés do prazer
e sua dindmica, Platdo se interroga sobre a “maitrise de soi’.
Platdo constr6i uma economia do prazer que aponta para o
dominio de si. Fedro o testemunha, como texto que o leitor
Foucault assume enquanto testemunho vivo de um tempo que
ndo estd acima da historia, mas que se esgueira nas tramas que a
histdria renova.

21 anos ap6s a publicagdo do texto de Foucault, Jean-
Luc Marion publica o seu erudito Le phénoméne érotique*™
silenciando, sintomaticamente, para esta analitica que acabamos
de burilar, sobretudo quando, em sua diagnose acerca da

5 MARION, J.Luc, Le phénomeéne érotique, Paris: Grasset, 2005.
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Idem p. 9.

instauracdo e manutencéo da filosofia ocidental teriamos estado
acometidos, desde as origens (elas estdo difusas na diagnose
mariotiana), de uma espécie de afasia erética, um esquecimento
de natureza neurGtica, do tipo defensivo, como a psicanélise
escrutina nos fendmenos psicopatdgenos. Para Marion, um
conjunto de saberes e préticas ocidentais procederam,
sintomética e sistematicamente, a implementacdo de um grave
esquecimento no interior de nossos modos de ser, de pensar, de
agir e de falar do amor. Na letra do autor esse mecanismo
morbido é nomeado de afasia erotica.

Na sua rica problematizacdo, MARION usa o recurso do
retorno aos momentos chaves pelos quais considera razoavel
supor essa instalacdo gradual e eficaz de um certo vazio
amoroso que acomete o Ocidente, cujo rastro se evidencia com
maior forca atraveés do discurso fragil, traigoeiro, traidor da
filosofia:

... Ndo possuimos mais as palavras para dele

falar, nem o0s conceitos para pensar sobre

ele, nem as forcas para Ihe celebrar'®.

Embora a filosofia seja o saber mais radicalmente
acometido desse sintoma, a estrutura do recalque abrange outros
como: 1. a poesia, que descreve muito imperfeitamente a
experiéncia erotica; 2. o romance, que retira a experiéncia
erGtica de um certo autismo, sem, contudo, possibilitar a
consciéncia dos motivos do esquecimento; 3. a teologia, que
malgrado contrua seu discurso vizinho do erotismo, distancia-se
da concretude dessas experiéncias; 4. também a psicanalise est4
impregnada com tal sintomatologia, exatamente por permitir a
descricdo dos vacuos que a consiéncia e o inconsciente expdem
sobre o erotismo, mas reduz esse fato a impossibilidade de
interpretacdo da experiéncia amorosa.

No horizonte da reflexdo ocidental, o resultado dessa
aridez é pavoroso e se manifesta em um estado de mendicancia
erdtica, contornado pelo sentimentalismo desesperado da prosa
popular, somado & propagacdo da pornografia que lanca o
er6tico num abismo vulgarizante, e ainda adicionado a
promocgdo de uma ideologia sempre mais vigorosa que simula
dotar o individuo de auto-suficiéncia, espécie de onipoténcia.
Quer dizer, do ponto de vista cultural perdemos coletivamente a
significacdo da experiéncia erdtica, fato desencadeador de uma
tentativa malograda de recomposicdo, que redundard numa
vulgarizagdo sem precedentes da intimidade amorosa, estado de
coisas mais agravado ainda pela artificiosa instalagdo de um
sentimento de individualidade auto satisfeito.

A filosofia, na diagnose de MARION, parece ter
instaurado no grotdo de emergéncia dos saberes humanisticos
um distanciamento da perspectiva erdtica, pois que, per Ssi,
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7 1dem, p. 11.

priorizou o saber antes mesmo do amor, divorciando de sua
constituicdo esse imprescindivel elemento radical de sua propria
nomeacao, de sua legitima razdo-de-ser e de seu genuino oficio.
Tal cisdo entre o saber e 0 amar, e 0 sequenciado privilégio do
saber em detrimento do amor langou a filosofia, e todos os
saberes que nela assentaram suas raizes, numa incapacidade
radical de compreender, conceituar, enunciar, evidenciar o que
seja o erotismo. No afa descritivo e explicativo da realidade, a
filosofia se preocupou e se ocupou do saber como o elemento
divorciado de modo radical da experiéncia do amor. Essa
primazia do saber, num so tempo, dispensa um dos elementos
que funda e fundamenta o oficio filosofico, bem como mitiga a
forca de uma reflexdo erigida para expressar as possibilidades
experienciais do homem, de modo particular, a experiéncia do
amor. No dizer do autor:

A medida em que a filosofia cessa de se
compreender primeiramente como amor,
tomando-o como ponto de partida, a medida
em que ela reivindica imediatamente um
saber e 0 poupa, ndo somente ela contradiz
sua determinacdo original, mas foge a
verdade, que se converte em ciéncia dos

objetos™’.

Obsessdo pela objetividade, compulsdo pelo célculo,
insisténcia em firmar-se num avatar exclusivo: este parece ter
sido 0 equivoco, exatamente porque reduz, limita, constrange,
esmaga as possibilidades inerentes e necessarios do ato
filosofico.

O que tudo isso revela? Uma negacdo da propria
condicéo de fundacdo e fundamentacéo de todo saber, traduzido
por Marion como amor a sabedoria. A filosofia se auto incumbiu
da excluséo do amor e da reducdo do substantivo sabedoria a
um sentido meramente técnico, tacanhamente descritivo de uma
realidade sem alma e sem forca, a ponto de o seu proprio escopo
ser transformado em censura de sua origem erdtica, trazendo
como conseqliéncia 0 esquecimento da erdtica da sabedoria.
Em sua concepcdo, Marion sustém que ndo dispomos mais de
um conceito que indique essa possibilidade estruturante da
experiéncia humana. Algo como saudade do que ndo sabemos
nomear toma conta de nds, atravessa 0S nossos discursos,
desconcerta nossos gestos catatonicos e vazios de significacéo,
na tentativa dissimuladora do grande mal estar que
experimentamos em decorréncia desse ndo-sei-qué, desse mal
estar difuso, que nos confunde ao nomear e ao reconhecer o que
verdadeiramente experimentamos.

Nosso discurso sobre o amor se constréi qual ato
acratico: tentamos enunciar, balbuciando o qué ndo temos a
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menor condicdo de atribuir sentido. Contraditoriamente, uma
substantivagéo sem suporte, sem consisténcia. Mera fachada.

Essa grave enfermidade ndo pode ter se instalado
acidentalmente. Algo bem arquitetado deve té-la programado.
Afinal, qual é a causa desse estado de coisas? O autor nao
oferece uma identificagdo precisa, mas insinua um momento
fundante e afirmador dessa atitude descuidada para com o
complexo significado da filosofia. Creio ndo ser forgado
reconhecer Platdo 14, quase como Nietzsche ao afirmar que “... 0
pior, mais duradouro e perigoso de todos os erros até aqui foi
um erro de dogmaticos, ou seja, a invencdo por Platdo de um
espirito puro e de um bem em si”**®. Quer dizer, em nome da
busca de um ideal de homem, desenvolveu-se o desprezo pelas
coisas demasiado humanas.

As consequiéncias ja sdo bastante bem conhecidas: uma
afasia erotica, esse esquecimento coletivo que ocorre nha
formulacéo dos saberes — fato que o torna ainda mais grave —,
sem que um trauma de ordem concreto tenha ocorrido. Trata-se
de uma deliberada e defensiva maneira de lidar com um
elemento significativo de um determinado circuito, simulando o
seu desaparecimento, sua extingdo, sua expulsédo desse mesmo
circuito. Ndo é aleatério que MARION incorpore a primeira
palavra da expressdo afasia erdtica da psicopatologia, porque
se trata, efetivamente, de uma morbidez do sistema de memoria.
Afasia indica a recusa de reconhecer a presenca e a fungéo de
um elemento significativo da memoria, substituindo-o por
atalhos que resultam em um discurso bizarro, incongruente, sem
sentido. O afasico est4d acometido de uma incapacidade de
enunciar, exatamente porque psiquicamente se recusa a ativar
um elemento significante do conjunto mnemaonico.

Pois bem: isso teria ocorrido com a filosofia, ja desde as
suas origens, ela que se tornara o subsolo nutridor dos saberes
ociedentais. Conhecido o sintoma, cabe indagar sobre a causa. O
que teria ocorrido em sua historia para que a filosofia, em um
certo sentido, se voltasse contra si mesma, negando-se aquilo
que lhe é mais essencial?

Em substituicdo do movimento intersectivo do erotico
com a racionalidade, a filosofia optou pela alternativa:
desenvolver-se qual racionalidade sem qualquer suporte na
experiéncia erdtica.

A pletora de experiéncias amorosas foram elaboradas
pela filosofia qual fragmentos, & moda esquizoide, a ponto de
ndo ser mais possivel reconhecer uma unidade nos modos
especificos pelos quais se vivencia 0 amor. Acrescente-se a essa
fragmentacdo a modalidade radical com que a filosofia traduziu
a experiéncia amorosa, que no seu jargdo se formulou como
racionalidade erdtica. Foi exatamente isso, indica o autor, que a
metafisica fez com o amor: exteriorizou-o da experiéncia do

18 NIETZSCHE, F,, Para além do bem e do mal, SP: Humus Livraria, 2001, p. 8.
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pensar e racionalizou-o em extremo, tornando 0 amor avesso ao
exercicio de racionalidade.

Ndo obstante o fascinio que a leitura de Marion provoca
em seus leitores, o que se destaca aqui é uma tensdo que
expressa com toda a evidéncia, perspectivas de leituras
promovidas por autores quase classicos acerca de uma mesma
base bibliogréfica. Inconcilidveis a perspectiva positiva de
Foucault a propoésito da experiéncia verdadeira do amor e a
angulagdo de Marion acerca da mitigacdo da experiéncia erdtica
promovida na alvorada da filosofia? Meu posicionamento € bem
outro: qual monumento, o texto cléssico passa a receber a
projecdo de luzes que realizam o “streap tease’ de certas
possibilidades ainda ndo esgotada pelo conflito das
interpretacdes’’®, que, mais que nunca hoje, nutre a vida na
academia.
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