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Resumo

Esse artigo apresenta uma pesquisa realizada junto a comunidades colonizadas de
indios e negros. Trata-se de uma proposta de compreensao dos modos de viver, de
brincar e de ver o mundo dessas comunidades a partir de uma abordagem inclusiva,
tipica da Sociopoética. Para isso, empregamos, como eixo norteador, a contribuicao
do pensamento desenvolvido por Deleuze e Guattari.
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Abstract

The present article shows a research developped in colonized communities of indians
and negros. We try to undertand the ways of living, palyings and facing the world of
these communities from an inclusive approach, wich is the focus of Socialpoetics. To
reach it, we utilize the contributions of Deleuze and Guattari.
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Corpo coletivo de Indios Pataxé do Sul da Bahia, que mantém seus rituais e reivin-
dicam suas terras sagradas, o Monte Pascoal, no lugar onde o Brasil foi “descoberto”,
em 1500, pelo navegador portugués Cabral. Esses indios, em confrontagao direta e, as
vezes, violenta, com os colonizadores, acolheram a pesquisa de Geovanda Batista
sobre os jogos das criangas: a pesquisadora estava em dialogo com sua propria inter-
rogacao relativa a colonizacao e também com sua luta por um “devir-indio”, apos
séculos marcados por um duplo processo, de aculturacao e de resisténcia cultural. Os
mais intensos atos politicos sagrados dos Pataxo resumem-se, com efeito, na expres-
sao “brincar-de-indio”- usada tanto pelos adultos como pelas criangas. Assim, a co-
munidade indigena decidiu participar ativamente da pesquisa, tornando-se um “gru-
po-pesquisador” responsavel pelo método, pelos resultados e pela socializacao dessa
pesquisa e mesmo certos adultos tornaram-se, ao lado de Geovanda Batista,
“facilitadores” do dispositivo de pesquisa. Modificaram seu tema gerador, inicialmen-
te expresso pela pergunta: “Como brincam as criangas Pataxo?”, apontando que, cul-
turalmente, todos os indios brincam, da mesma maneira que as criancas participam
do trabalho coletivo e dos rituais sagrados: “Vamos ramiar', ramiando a gente brinca
como nossos antepassados. Mas os adultos tambem brincam, os homens, as mulheres,

“

a pajé, o cacique, os jovens e os velhos, todos brincam “ , disseram, “e queremos
pesquisar juntos”. Pois o devir-crianca tem pouco a ver com a infancia, como aponta-
vam Deleuze e Guattari em Mille Plateaux, nosso referencial teorico, e muito mais
com os encantados, os espiritos da mata, os passaros com os quais os indios dialogam
permanentemente e até com os barcos no mar (barcos de uma colonizagao que pode-
mos pensar pelo avesso) - como mostraram os desenhos das criancas membros do
grupo-pesquisador instituinte da pesquisa.

Outros corpos, os dos lutadores-dancarinos da capoeira, corpos de homens velhos
(os mestres) e jovens corpos de mulheres e homens (capoeiristas professores de Edu-
cacao Fisica no Ensino Médio) participaram da pesquisa de Vitor Junior. Os velhos
mestres falam e mostram, pela pratica, o que € a pedagogia africana da capoeira
tradicional, forma de resisténcia a aculturacao, durante muito tempo proibida e per-
seguida. Os professores inventam jogos e cantos e refletem com Vitor Junior sobre a
pedagogia e a finalidade do ensino da capoeira na escola. Esses professores tornaram-
se, como os indios Pataxd, responsaveis pela pesquisa, ao lado do autor da disserta-
cao cuja metodologia foi a Historia Oral. O tema-organizador profundo da pesquisa €
a interrogacao coletiva sobre as virtualidades do “ser-negro”, devir que os jovens
capoeiristas dizem vivenciar qualquer que seja sua cor de pele quando resistem ao

processo de homogeneizacao, de hierarquizacao e normaliza¢ao escolares e conse-
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guem criar, na escola, linhas de fuga “negras” num meio social de alunos e professo-
res que sao, na sua maioria, negros e mesticos. “E possivel, ou nao, na escola, resistir
a logica do terceiro-excluido que a instituicao “branca” carrega em si (ou vocé se
conforma aos ritmos e valores da instituicao, ou vocé é ruim, mau ou até nulo),
substituindo-a, em certos momentos, em certos espacos, pela logica africana do ter-
ceiro-incluido, da ligacao entre os seres humanos, entre as divindades, a natureza e
os homens - logica do nao-saber presente no saber (e nao frente a ele), logica do
segredo e da iniciacao, caracteristica da educacao africana, tal como existe na capo-
eira e no candomblé e que resistiu a colonizagao durante séculos?

Geovanda Batista e Vitor Janior foram institucionalmente orientados nas suas pes-
quisas por Jacques Gauthier, Ogan do orixa Tempo?, que contribuiu na criacao da
sociopoética, teoria e pratica da pesquisa a qual nos referimos e que interroga parti-
cularmente as passagens, interferéncias e tradugoes entre culturas orais-gestuais e
culturas escritas, entre as instituicoes populares baianas de resisténcia a colonizagao
e a escola. Rapidamente foi impossivel perceber quem orientava quem. Vivenciamos
um devir-pesquisador-coletivo, afirmando um desejo politico e epistémico cuja refe-
réncia filosofica a esquizo-analise de Deleuze e Guattari foi levada por um dispositivo
de pesquisa pelo qual os grupos-sujeitos fossem realmente atores e criadores de co-
nhecimentos. Isso colocava problemas metodologicos complexos numa situacao de
dominagao cultural instituida, e de resisténcia paciente e determinada a essa domi-
nagao. Assim, foi tragado o plano de imanéncia chamado de Sociopoética (Gauthier,
1999).

Os dispositivos de pesquisa favoreceram o surgimento de outros, bem como asse-
gurou o fluxo de afetos transversais, nomades, desterritorializantes, desconstrutores
das identidades instituidas e da rigidez das “regras do jogo”, que posicionam o brin-
car nas interpretacoes dos modelos de re-cognicao. Isola a poténcia dos corpos que
brincam. Deste modo de se operar e pensar, nascem dicotomias, alienacoes e “ilu-
soes” que passam a habitar os pensamentos, modelando-os nas relagoes subjetivadas
entre: observador-observado; pesquisador-objeto-sujeito-da- pesquisa. Juntos pude-
mos produzir devires comuns inesperados, moleculares e virtualmente revolucionari-
0s. Destacamos quatro devires que se lacam, se enlacam, desenlacam e atravessam
os corpos brincantes neste trabalho. Mas o que € um devir? Uma imitacao do real? Um
instinto? Um devaneio neurético? Uma fuga da realidade? Um ato selvagem? “Devir e
um rizoma, nao é uma arvore classificatoria nem genealogica. E apenas um dispositi-
vo do desejo”. Um espelho por onde podemos olhar o reflexo-imagem da Medusa,
aquela que transformava todo aquele que a encarasse. De tao temida pelos gregos,
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foi decapitada com um golpe fatal: o espelho. Nao desejamos amputar-nos do desejo,
muito menos “descuida-lo”, descuidar-nos dele. Se é que ele é mesmo imanente,
como afirmaram Espinoza e Deleuze e Guattari. E por isso que procuramos “ritualiza-
lo” em nossas pesquisas, com os homens, as mulheres e as criancas que ainda ousam
desejar.

A Sociopoética como caminho ético, estético, epistemologico e politico na pesqui-
sa e no processo de iniciacao destes pesquisadores, € um dispositivo que afirma,
simultaneamente, cinco principios, que desenvolveremos a seguir.

1. A participa¢ao ativa de todas as pessoas implicadas na pesquisa. Assim institui-
se o que chamamos de « grupo-pesquisador ». Nossa hipotese é que os [ndios e as
indias, criancas e adultos, e os capoeiristas, mestres venerados e professores do
Ensino Médio, sabem o que tem sentido para eles no que diz respeito aos temas da
pesquisa. Sao os legitimos representantes e detentores do saber-poder e do poder-
saber, oriundos de culturas nao académicas, pertinentes para dar um quadro as anali-
ses e gerar interpretacoes e conhecimentos novos. Os pesquisadores ja trazem seu
conhecimento do dispositivo de pesquisa e 0s varios saberes com seus respectivos
sabores, notadamente académicos - que podem entrar em dialogo (no regime do
complemento, do conflito, da malhagem, da feltragem) com os dispositivos e saberes
dos outros atores da pesquisa. Nesta experimentacao tateante, inspiramo-nos na
etnometodologia (Coulon, 1995) porque nao ha hierarquia entre saberes na constitui-
cao da ciéncia social instituinte. Queremos que ela seja obra de uma humanidade,
entre tantas outras humanidades em devir, com suas linhas de fuga e suas imprevisiveis
bacias de captura. Nao somos sO mestres ou pesquisadores ja prontos, acabados.
Somos, antes de tudo, pesquisadores-aprendizes que acreditam nos saberes igualita-
rios.

2. E nesta perspectiva que a valorizacao dos saberes, conhecimentos e maneiras
de aprender proprios das culturas dominadas e de resisténcia, tornam-se constitutivas
do projeto de uma ciéncia social universal, dialogica e dialogal. Uma ciéncia da « in-
clusao » dos povos que foram e continuam sendo alvo da dominagao. Que os conside-
re e os convide a se tornarem co-pesquisadores nos modos de definicao dos proble-
mas, dos métodos e dos objetos dessa ciéncia. Assim, vamos assumindo uma postura
critica mais proxima dos modelos reflexivos das culturas socialmente discriminadas e
historicamente « silenciadas », « esquecidas » pelos « eruditos ». Os indios e Afro-
brasileiros constroem conhecimentos na teia de relacoes que se estabelecem no con-
texto de suas culturas presentes. Também constroem a sua historia numa outra
historicidade, num outro espaco-tempo. As vezes, este saber-sabor se expressa na
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propria lingua do mito, através de rituais antigos, ou em processos de mesticagem
complexos - processos que colocam em jogo identidades multiplas e provisorias. O
dispositivo de pesquisa, que os grupos-pesquisadores definem em conjunto (instituin-
do a danca ritual do Aué/Toré* e a roda da capoeira como dispositivos), tem o papel
de revelador e de analisador dessas identidades em devir que entram e saem neste
ritornelo*. Assim, falamos do lugar do siléncio dos derrotados que nao foram venci-
dos, e que, pela pesquisa, brincam, cantam e falam. Siléncios que gritam latente-
mente nos trés agenciamentos de corpos-pesquisadores acima citados. Corpos “su-
postamente” colonizados, mas em permanentes atualizacoes das resisténcias que se
refletem na relacao colonizador-colonizado.

3. A consideracao do corpo como fonte de conhecimentos multiplos pela razao,
obviamente, e também pela emocao e aquelas coisas estranhas que ressoam nos
corpos estigmatizados, pelas sensacoes, pela intuicao (fundamental quando o conhe-
cimento desenvolve-se em registros espirituais), a gestualidade e o canto, a imagina-
¢ao e o sonho. O corpo gravou muitas experiéncias e sabe aquilo que o discurso
racional muitas vezes nao pode expressar clara e distintamente. O dispositivo
sociopoético deve permitir que o corpo inteiro, com suas zonas de escuridao, seu
inconsciente, seus gritos € murmurios, suas dobras, participe da pesquisa. Essa refe-
réncia ao corpo nos parece particularmente pertinente em terra colonizada, onde as
vias do discurso racional, mesmo mitico, podem ter sido fechadas, interditas, ou
tornadas impraticaveis pela opressao sofrida, e, as vezes, sao meramente considera-
das como de fraca importancia pelas culturas dominadas, em comparagao a danga ou
ao sonho.

“Entre” os dois agenciamentos ou multiplicidades de corpos de devir, “devir-in-
dio” e “devir-negro”, e também devir-mulher, devir-pesquisador-problematizador, devir-
Caraiba, devir-crianca, devir-animal, devir-anomalo, devir-molécula, destacamos um
“terceiro corpo incluido”, o “advogado do diabo”, um pesquisador-questionador, um
estrangeiro, um intérprete das culturas plurais, que problematiza a propria sombra,
sombra mestica, sombra cabocla nas duas pesquisas realizadas. Falamos do corpo
multiplo e gravido de outros corpos que vai facilitando as passagens entre “o estra-

nho”, “o anomalo”, os diferentes. Falamos dos corpos institucionalmente enredados,
instaurando um novo campo de imanéncia, um novo espago-tempo para re-interpre-
tarmos, re-unirmos nossas experiéncias.

4. Por isso afirmamos a relevancia de técnicas artisticas para a producao dos dados
da pesquisa. A arte € um modo de conhecimento fundamental para a humanidade que

julgamos inseparavel da pesquisa em ciéncias sociais. A arte facilita a passagem e o
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acesso direto ao inconsciente. A arte favorece, de imediato, a revelagao de dados de
natureza muito diferente daquilo que uma entrevista pode nos revelar (nao sao as
ciéncias do ser humano um conhecimento do inconsciente?). Nao podemos esquecer
que a escrita também pode mexer e até minar 0 nosso inconsciente como expressao
de singularidades interessantes, na interacao das diferencas. Praticaram-se jogos,
inventados por uns e outros, para ir ao encontro das diferengas de praticas; favorecer
a expressao dos conflitos; e até “o nao-saber” que guia nossos atos: o inconsciente
institucional percorrendo nossas vidas profissionais e libidinais. Assim, foi favorecida
a analise das instituicoes que atravessam os professores de Educagao Fisica ensinando
a capoeira, notadamente a partir da reflexao critica sobre os obstaculos e resisténci-
as ao devir-negro, na experiéncia social. O dispositivo sociopoético gera processos
diferenciais nos corpos, que ja favorecem a superagao ou o contorno dessas resistén-
cias, por um conhecimento, ao mesmo tempo guerreiro e amoroso, do inconsciente.
5. Enfim, desenvolvemos, com muito cuidado, a discussao quanto ao sentido
politico, humano, ético e espiritual da pesquisa em curso. Trata-se de uma interven-
cao que traz efeitos no contexto politico e social. Além disso, processos de interfe-
réncia, em niveis multiplos, e de trocas de conhecimentos acontecem no seio do
grupo-pesquisador, que podem ser baseados no respeito matuo ou na manipulagao, no
contrato ou na parasitagem (para retomar conceitos elaborados por Michel Serres),
ou, para falar como Paulo Freire em A Pedagogia do Oprimido, na cooperag¢ao ou na
imposicao cultural. Nas nossas pesquisas com indios e capoeiristas, compartilhamos
espacos-tempos, sonhos, aprendizagem mutuas, novas sensagoes, novos conhecimen-
tos e novos modos de aprender, segundo a visao solidaria do humanismo « pela linha
fraca », ou seja, pelos devires-minoritarios coletivos e moleculares, notadamente
ativos nos rituais tradicionais. Para os académicos, o desafio foi aprender por imersao
a incluir o conhecimento em processos de vida que nao separem a realidade do ima-
ginario, o corpo do pensamento critico, a pratica da abstracao, o jogo da seriedade.
Por imersao e sem afogamento, isto €, com lucidez sobre suas superimplicacoes’
militantes, sobre seu desejo-indio e seu desejo-negro, objetos de analises racionais,
particularmente favorecidas pelo olhar e pelas falas dos outros atores da pesquisa.
Uma reflexao que nos transporta a um devir-Caraiba®, a um modo de devir o saber-
poder. Devir que vem das “mulheres sabias”, da “feiticaria européia” para fazer-se
“bando”, “legiao” com o devir-bruxo das avos, lideres espirituais e da Pajé, Xama e,
por outro lado, o devir dos mestres do grupo-pesquisador da capoeira . Um devir-
mulher acompanhado de um “devir-pratico-pesquisador-intérprete-das-culturas” acena

na musicalidade destas rodas. Devires que se voltam para um ‘pensar-
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problematizador’, que vai “ramiando” no espago-tempo-transicional, no conceito de
Winnicott (1975), de resisténcia indigena, que manteve e mantém secretos seus
principios essenciais, ramiando em rizomas do “bom e do belo”, do “facil e simples”
e da “fartura”, conceitos basicos na cultura Pataxo e ativos nos desenhos das criancas
membros do grupo-pesquisador. Na repeticao vao proliferando-se os conceitos
espinozistas de afeto, poténcia, composicao e alegria.

Na chula abaixo, € na “rizosfera” dos troncos velhos da Jurema, arvore sagrada,
que moram os encantados, “o Caboclo Velho, a “Jurema” / a “Caapora”. E l& onde
nasce o “Curupira”, guardiaes da Natureza, mestres da Ecologia da Terra, da Mata e
do Mar. E sob os troncos velhos e o remor, o retorno, ritornelo de Tupa que os “bro-

”

tos” nascem, se alimentam, se desenvolvem, “brincando”, “ramiando”, frutificam e
sao novamente semeados pelos passaros. Uma reveréncia ciclica, ritualistica para
‘conviver’ imaginariamente e em sonhos com os seus mortos, antepassados, sabios,
troncos velhos de sua cultura, de seu imaginario e de seu pensamento-indio. E assim,
como os passaros da mata, saem por ai cantando : “Minha Jurema, 6 minha jurema /
Que eu quero ver os caboclos ramiar / E no ré com o remor de Tupa / E no ré com o
remor de Tupa®” - cantam o0s indios na sua roda sagrada'®, o Aué. Cantam e dancam
em “ritornelos” que evocam as for¢cas que vém no retorno de Tupa, o iniciador dos
povos Tupy-Guarany a cultura dos “caboclos” e ao conhecimento deixado pelos ances-
trais e antepassados, seus encantados e seus mortos . Anuncia que é tempo de parti-
lhar o que se colheu e de plantar num novo ciclo que se inicia com as trovoadas e os
“raios de Tupa”. E o “cio daterra”, é tempo de semear, “de cuidar do broto para que
a vida nos dé flor e frutos”, como canta o poeta e cantor Milton Nascimento. Mas é
exatamente ai que se revela a poténcia reflexiva da pergunta do grupo-pesquisador:
Cadé os nossos Territorios, os cemitérios onde costumavamos enterrar 0s nossos ante-
passados mortos? Foram todos “descobertos” pelos mais “civilizados que nos”? Mas
como, se Cabral chegou em 1500 e perdemos nossos territorios ha menos de cinco
séculos? Nao podemos nos esquecer que nos, pesquisadores da academia, também
“ramiamos”, rizomatizamos na “rizosfera” da Ciéncia, que se nutre dos troncos ve-
lhos de seus “mortos” e tém o seu “jazigo” no “Hades”, nossas bibliotecas, museu do
imaginario dos sabios das Ciéncias. E por entre seus pensamentos e janelas de devir
que nos aprendemos a pensar como pensamos. Nao ha comunidade cientifica possivel
sem que nos conectemos com a sabedoria dos “velhos”, de nossos “mortos”, muito
saudosos e queridos, mas sem tirarmos os pés do presente ou sem um dialogo com o
futuro. E que nao ignoramos as zonas escuras, sombreadas e enluaradas dos nossos
corpos, palco onde o passado e o futuro contracenam com o presente. Tanto na pes-
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quisa com os Pataxo quanto na pesquisa com capoeiristas, a pesquisadora e o0 pesqui-
sador foram convidados pelos participantes a serem incluidos na “roda”, no ritornelo
de suas culturas ancestrais.'

Essa tecelagem foi favorecida pela dupla inclusao destes nos rituais indigena e
capoeirista e das comunidades no ritual académico de pesquisa, colocando em estado
de emergéncia um devir-indio e um devir-negro. Aqui foi respeitada a légica ancestral
do terceiro-incluido, que junta para agir, viver e conhecer, “contra” a logica ociden-
tal aristotélica do terceiro excluido (a qual pressupoe algo como: Ou vocé é um grego
ou é um hibrido, um mestico, um caipira ou kaa-pora, ou seja, um cao-de-rua porta-
dor de Hybris - de falta de medida - um “sem terra”, e nao existe lugar nenhum entre
as duas possibilidades). Pataxd, capoeirista ou sociopoeta, nosso transe foi a nossa
“desmesura”. Desta vez, com o “orgulho cego” de nosso proprio “ego”, na tentativa
de rompermos as fronteiras moveis e as cercas de nossos proprios territorios e paises.
Obviamente, isso nao é teoricamente simples, ja que € preciso pensar as implicagoes
(e superimplicacoes) muatuas dessa dupla inclusao. E distinguir uma ‘com-fusao’ no
sentido proprio, ou confluéncia, da confusao no sentido metaforico habitual, ou seja,
daquela confusao de quem nao distingue o que deve ser analiticamente diferenciado.
Nao se trata, para nos, de renunciar a analise, e sim de completa-la num outro nivel:
nossa confluéncia das praticas, dos significados e das sensacoes, dos ritmos e dos
devires nao pode escapar da exigéncia analitica, se quisermos realizar uma pesquisa
critica e distanciada. Mas a sociopoética pretende algo mais: cuidar daquilo que acon-
tece, dos eventos que marcam a pratica no seio dos acontecimentos que cruzam
pelos caminhos do grupo-pesquisador. E preciso torna-los perceptiveis em “matérias
de expressao” pelas transformagoes que induzem e pelos devires que geram, pois as
maquinas de mesticagem presentes nao apenas em nos, mas de maneira geral, na
sociedade brasileira - o que também pode proporcionar uma certa lucidez politica.

Tratava-se de vivenciarmos, juntos, um devir-pesquisador-coletivo, de afirmar um
desejo politico e epistémico em que a referéncia filosofica da esquizo-analise fosse
compartilhada por um dispositivo de pesquisa em andamento. Um dispositivo em que
os grupos-sujeitos da pesquisa se tornassem realmente atores em todo percurso e
fases da pesquisa. Um modo de incorpora-los em suas poténcias criadoras de conheci-
mentos - isso nos colocava problemas metodologicos complexos, alguns novos, numa
situacao de dominacao cultural instituida que corre ao lado da paciéncia-impaciente,
determinada e que carrega em seus corpos a mania e a manha de “esquecer”, de
“esconder” para “resistir” sem perder a alegria.

Acreditamos que, deste modo, favorecemos a emergéncia de conhecimentos no-
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vos no complexo contexto das identidades que se escondem detras da nacionalidade
dos “brasileiros”, dos rostos sem nome dos “analfabetos” e dos “nomes sem rostos”,
“numeros nao numinosos” de nossos “alunos”, “infantilizados” e “folclorizados” pela
cultura dominante.

Os corpos brincantes do grupo-pesquisador

Procuramos refletir a teia de saberes que foi sendo tecida, considerando os cinco
principios da sociopoética a luz da filosofia do devir, abordando os blocos de devir-
Negro, devir-indio, devir-Crianca e devir-Caraiba.

O corpo € o espago-tempo dos territorios nomades de nossas lembrangas ances-
trais indigenas e africanas. As impressoes que ficam no corpo Pataxé comecam com o
“batismo” ou “rito de iniciacao” a vida no mundo. Rito que assinala e demarca a
“morada inspirada” com os diferentes nomes, verdadeiros enunciados de devir. Em
“segredo” batizam seus filhos e filhas com nomes que se inspiram nos animais e seres
que vivem nos rios, no mar, nas palmeiras, nos passaros € nos animais que povoam a
Mata Atlantica, fortemente destruida pelo “progresso” da modernidade e pela coloni-
zacao “civilizatoria”. Nas pinturas que produzem criativamente, os Pataxo aprendem
o segredo e a poténcia das “cores que brincam-de-indio” - como dizem. Vivenciam
suas paisagens atuais no interior do ritornelo das “chulas” cantadas nos rituais de
preparacao para a “guerra” e para o “encontro com os Brancos” em dias cerimonio-
sos. Nos ouvidos guardam o som das marées, dos maracas, dos passaros e do cosmos,
que vém das batidas do Aué, danca sagrada deixada pelos seus ancestrais, espiritos da
agua, do fogo, da terra e do ar, pelos seus antepassados que, até hoje, os visitam em
sonhos e nos transes. Assim percebem a presenca de seus “encantados”, ainda temi-
dos pelos brancos, que os ‘diabolizaram’ desde a sua chegada. Os corpos sao marca-
dos pelo saberes-sabor da natureza, da cultura material e dos incorporais. Sao tam-
bém marcados pelo acoite dos “brancos” e por outros meios de adestrar, disciplinar e
amansar “simbolicamente” os corpos. Nos tempos atuais, 0s acoites sao outros, mas
a dor € a da humilhacao, da intolerancia e da indiferen¢a. Sao os seus “ventos” que
transportam os afetos produtores das transgressoes de corpos rebeldes que se recu-
sam a ser, novamente, ignorados ou considerados como “infantes”, gente sem fala
propria pelas ciéncias humanas. Dai a responsabilidade dos descendentes dos povos
subjugados a colonizagao, e igualmente, dos pesquisadores que decidem pela inven-
cao de dispositivos de pesquisa originais, assim como € o caso da sociopoética. Pre-
tendemos que estes corpos indios também passem a governar o caminho metodolégico
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e o dispositivo de pesquisa. Trata-se de tornar visivel o que muitas vezes foi ocultado
pela ‘racionalidade branca’, mesmo quando esta se pensa critica e emancipatoria.
Em relacao ao pesquisador académico, esse trabalho de retorno do recalcado, consi-
derando a ancestralidade, a dialogicidade, a interferencialidade e as légicas do ano-
malo e do contagio, favorece o desvelamento das implicagdes institucionais no
pesquisar. E sonhando, projetando nossa implicacao no pesquisar, que vamo-nos tor-
nando terrivelmente amorosos e anomalos uns para com outros. Por isso fazemos a
escolha de que, na sociopoética, as pessoas atores da pesquisa cooperam na elabora-
¢ao da problematica, na producao dos dados e na analise ou, como dizem Deleuze e
Guattari, na “experimentacao” dos mesmos. E, quando é possivel, na publicacao ou
socializacao dos resultados. O grupo-pesquisador indigena colocou-se, atraves das
vivéncias favorecidas pelo dispositivo, como sendo um encontro virtual com a terra
da Montanha que habita dentro de nos, instituindo assim o “(re)descobrimento” cole-
tivo dos constituintes de nosso pensamento. Portanto, das bases de todo pensamen-
to, inclusive cientifico, um espaco-tempo-coletivo-transicional'? ativado pelo movi-
mento dos corpos unificados no ritornelo sagrado, criando uma singularidade na pro-
ducao do conhecimento. Assim, com o grupo-pesquisador Pataxo, a atividade ritual-
ludica esta sendo tracada como mussaraitdua - brinquedo no pidjin caboclo, que
significa etimologicamente “lugar-de-esquecer”. Esquecer o inutil, aquilo que impe-
de a presenca imediata, a intuicao. Outra construcao, que se contrapoe a visao do
ritual como droga, “opio do povo” (Marx), ilusao (da raiz latina “brincar em”, il-
ludere) vital da forca de vida (Nietzsche), ja enganada pelos portugueses procurando
os habitantes das indias ou, mais provavelmente, a terra da redencao. Ao
rizomatizarmos com sua propria cultura, suas memorias € com a imaginacao mito-
poética, fomos evidenciando uma nova compreensao do brincar, porque todos os indi-
os brincam. E brincam juntos, criancas, jovens, adultos e velhos participam dos jogos
de uma maneira complementar, cooperativa e muito semelhante. Do mesmo modo,
ha participacao das criancas no trabalho coletivo, na producao artistica e em tudo o
que diz respeito a producao deste brincar. Isso nao significa ratificar o preconceito de
que os indios sejam “infantis” e que, por isso, devam ser tratados e interpretados
como criancas, “de menor”, gente que deve ser tutelada porque nao tem maturidade
suficiente ou porque se insere no atraso da pré-historia ou na infancia da humanida-
de.

Muito pelo contrario, queremos afirmar que, para devir-indio na roda do AUE/
Toré" , assim como para devir-negro na roda da capoeira, ou devir-aluno na escola,
devir-aprendiz numa iniciacao, o adulto - e até a crianca - precisam, primeiro, “devir-

Jacques Zanidé Gauthier/ Luis Vitor Castro Junior/ Maria Geovanda Batista

DI alogospossiveis



crianca”. Afinal, para “jogar”, para “brincar” ou nos iniciarmos em algo novo, preci-
samos nos “fazermos menor”, “pequenos”, “humildes”, que também nao significa
subserviéncia, apenas “esquecer’ o que sabemos. Para que possamos “fazer esque-
cer” e produzir uma ruptura espaco-temporal, € preciso que um devir-crianca se
instale como uma espécie de “maquina, ou tunel do tempo”. E essa poténcia criativa
dos pequenos que revela a economia do prazer, pois 0 jogo, as brincadeiras indigenas,
nao se reduzem as suas proprias regras. Mas nao basta querer devir-crianca para
brincar, é preciso confiar que uma crianca em nivel molecular desperte em nosso
COrpo e no nosso pensamento, sem que, com isso, nos transformemos ou imitemos
uma crianca ou um “adulto infantis”. O afeto (re)desenha o espago-tempo, da senti-
dos a danca ritual, como dizem os indios, “aquele ente incorpéreo que habita as
sombras enluaradas que somos nos”.

Neste “fazer”, somos tomados por “devires-minoritarios”, mas sem imposicoes
hierarquicas, mesmo que as hierarquias surjam para “orientar”, “iniciar”, “animar”,
“facilitar”, cuidar dos afetos e das intensidades que percorrem o imaginario coletivo
e as singularidades durante o jogo-ritual. Nesta maestria nao ha mestres, mas “con-
tra-mestres”, o que ja €, em si, uma posicao anomala no interior da roda india, negra
e mestica dos professores-pesquisadores. Os capoeiristas trocam experiéncias, e os
aprendizes iniciados capturam, aos poucos, os saberes ancestrais, baseados em mitos
e revisitados pela historia da escravidao e suas marcas. A estética esta nos corpos em
luta, enriquecida pelo anémalo, vivenciado e revelada no contato com o mestre, que
passa, aos poucos, no momento certo, a sabedoria ancestral e os segredos iniciaticos.
Como no Jazz, a sincope expressa diretamente a vitalidade de Exu'* ou Pombagira,
mestre das energias do corpo, segundo o candomblé (respectivamente nas linguas
ioruba e banta), presente no samba, na ginga e na mandinga e, basicamente, no jeito
africano de andar. Dionisiaca, ela significa também que nao é possivel excluir nin-
guém, pois o principio de vida de qualquer corpo, o que faz os encontros, tece os
acontecimentos, conspira os agenciamentos, € sempre um principio de ligacao, de
inclusao, de acolhimento e de com-fusao. As energias se misturam, se propagam, mas
nunca se negam: a capoeira, como o candomblé, é espinozista .

Ao lado de Exu e Dionisio, pedimos licenca para que se entre em cena um devir-
indio, indios rebatizados pelos colonizadores como “caboclos”'®. Uma palavra cuja
origem Tupi-Guarany interpreta associando a “Kaa-pora”'®, ou seja, “habitante da
mata”, cagador encantado cultuado pelos indios, indevidamente apropriado pelo co-
lonizador contra os proprios indios. De habitante da mata, “o caboclo encantado”,
que reune as forcas da natureza, foi transformado no “puro mestico”, ou seja, uma
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mistura, desqualificado, hibrido, “cao-de-rua”, bastardo. Historicamente, mesticos
brancos e indios participaram da caca ao Indio, tornando-se, este ultimo, de cacador
a presa. Como pesquisadores e aprendizes em devires e multiplicidades, fomos
rizomatizando com as possibilidades e aberturas existentes. O nosso devir-Negro foi
tecido entre as “querelas” das identidades territorializadas num “ego” indigena,
branco, negro, mestico, caboclo, ego instituido que nao nos pareceu pertinente para
pensar aquilo que acontecia nos rituais de pesquisa.

Na roda dos velhos mestres da Capoeira o pesquisador vem, ha alguns anos, sem-
pre experimentando, procurando entender corporalmente a pedagogia em jogo atra-
ves do ritmo ljexa (do nome de um povo africano deportado pelos colonizadores,
ritmo dedicado a divindade (orixa) Oxum (ou Dandalunda em lingua banta), um dos
arquétipos da feminilidade, fecunda, amorosa, intuitiva e sedutora), ritmo “nem vio-
lento, nem erotico, apenas gostoso” - como disse um dos atores da pesquisa. A capo-
eira constroi-se nos corpos dialogando com o devir-mulher na roda, “no tempo dos
Homens lentos”, como diz Mestre Joao Pequeno de Pastinha. Além do ritual estético,
sao ensinados aos alunos avancados os “segredos dos intersticios”, tais como o famo-
so “pulo do gato”: tomado na encruzilhada das reacoes possiveis geradas por um
ataque, o lutador, gracas a sua plasticidade corporal, foge dessa determinada situa-
cao, estabelecendo outras situacoes desafiadoras. A metodologia da Historia Oral
permite entender melhor como conspiram, na roda da capoeira (provavelmente de
mesma origem que a palavra“caboclo”, ou seja, kaa-pora !), de um lado, os devires
da ancestralidade, orientados pelo “vento sagrado”, ou orixa, Oxum, presente no
transe dos dancarinos-lutadores, e de outro lado, os processos historicos que fizeram
de nos o que somos, netos de escravos, conhecidos pelo mestre. Assim sao jogados os
espelhos e encruzilhadas da colonizacao, da aculturacao e da resisténcia cultural.
Desligam-se os nos corporais e espiritualizados, as couracas musculares, a fim de que
cresca o “axé” ou “ngunzo”, forca de vida, respectivamente em lingua ioruba e banta.
Como na roda Pataxo, todos, velhos, jovens, criancas, mulheres e homens, sem hie-
rarquia, a nao ser oriunda do degrau de iniciacao de cada um, podem participar da
roda ritual. Com os jovens professores de Educacao Fisica, foram inventadas outras
rodas e entoados outros ritornelos. O processo criativo aconteceu segundo trés fases,
sendo uma racional, elaborada a partir das perguntas que o grupo-pesquisador coloca
na sua pratica pedagogica; a segunda, mais emotiva e sensitiva, em redor de musicas
e cantos criados durante a pesquisa, e a terceira, muito intuitiva, centrada em jogos
ja criados pelos membros do grupo-pesquisador na sua pratica com as criangas e 0s
adolescentes. Um encontro dos dois grupos, velhos mestres e jovens professores,
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permite a elaboracao das grandes perguntas a (se) fazer sobre os devires-negros e a
institucionalizacao branca, ou seja, a micropolitica da capoeira na encruzilhada da
ancestralidade e da historicidade.

Na pesquisa dos capoeiristas, a tradicao marxista dos pesquisadores brasileiros em
Educacao Fisica, que valoriza as lutas anticolonialistas e anticapitalistas, encontra o
“faz-de-conta” capoeirista, a criacao de situacoes ludicas no encontro dos corpos na
roda espiritual da danca-luta. Mandingueiro '/, o lutador nao porta o golpe, mas mos-
tra que poderia porta-lo. Ele expoe perguntas corporais para seu parceiro e vencera
quando este nao tiver mais respostas. E uma maneira de se produzir conhecimentos e
de lutar por empatia, por cooperacao e nao competicao - o que toma o sentido de
companheirismo politico e também de uniao entre a Terra, o Ar, a Agua e o Fogo,
entre o corporal e o incorporal, como se fosse a revelacao de um segredo murmuran-
do no corpo, a vitoéria dos Africanos deportados, dos vencidos da Historia. Mas, a
abertura para outras interpretacoes também produz significados que nos fazem es-
quecer a tradicao. A capoeira corre este risco, principalmente na escola, que a ame-
aca de institucionalizacao, pois costumam-se seguir o modelo de uma disciplina es-
portiva ocidentalizada, como o boxe ou o judd. A questao da resisténcia esta sempre
colocada no coracao da questao das interferéncias culturais. E como diz uma musica
de capoeira: O meu Deus o qui eu faco / Para viver nesse mundo / Se ando limpo sé
malandro / Se ando sujo s6 malandro / O qui mundo velho grande / O qui mundo
inganadé / Eu digi desta maneira / Foi mamae que me ensinou / Se ndo ligo so
covarde / Se mato s6 assassino / Se nao falo s6 calado / Se falo s6 falado / Se nao
como s6 mesquinho / Se como sé guloso.
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Notas

1 Ramiar ou Hamyia (festejar, dancar, cultuar, brincar), orienta os Pataxo e contagiam outras familias
étnicas nomades afins para o retorno a sua montanha sagrada, o Monte Pascoal.

2 Ogan é uma fungao no candomblé. Ele nao “da santo”, e sim cuida do orixa ou nkisi, ou seja, “vento
sagrado” incorporado no transe, toca atabaques, etc. Tempo € um nkisi, materializado pela arvore
Gameleira branca, que liga os mortos aos vivos. Sua energia é muito forte.

3 Danga sagrada praticada entre os povos indigenas brasileiros, dancada em roda, em forma de caracol,
com movimentos coletivos circulares.

4 Deleuze e Guattari (1997:132) definem o ritornelo como o conjunto sonoro das matérias de expressao
que traga um territorio.

5 Instrumentos de origem africana que constituem a orquestra da capoeira. O capoeirista aprende a
fabricar o berimbau, arco musical que possui uma cabaga como caixa de ressonancia.

6 O risco é que se minimizem os conflitos dentro do grupo, que se crie uma unanimidade artificial.

7 Referimo-nos aqui ao importante conceito elaborado por René Lourau na sua teoria da implicacao do
pesquisador no seu objeto de estudo.

8 Segundo o historiador e assessor do CIMI/Nacional, Benedito Prezia, este termo tupy-guarany refere-
se aos Pajés ambulantes. Indica aqueles que, reconhecidamente, sao portadores de um saber-poder ou
designacao indigena dirigida aos cristao, europeus e portugueses.

9 Deus supremo.

10 Essa roda é uma espiral que se enrola e desenrola sem parar, constituida por todos os membros da
tribo.

11 A roda é o circulo ritual e o espaco, entre terra e céu, criado pelos deslocamentos dos parceiros; um
dos arcos é delimitado pelo grupo de musicos, e o outro, pelo publico.

12 Conceito inspirado em Winnicott, criado para tentar elucidar como as geragoes kanak se ligavam,
recriando os caminhos (apagados pela aculturagao) do sonho e do devaneio mutuo, gragas a instituicao
dos Comités de Luta e das Escolas Populares Kanak, durante a revolta de 1984-85 na Nova-Caledonia (ver
Gauthier, J. Les Ecoles Populaires Kanak: une révolution pédagogique? Paris: L’'Harmattan, 1996).

13 Dancga sagrada

14 Orixa, nkisi que podemos comparar a uma combinacao de Hermes e Dionisio na cultura grega.
Principio de vitalidade, ele anima o carnaval e, geralmente, as relacoes entre as pessoas, assim como

entre os humanos e os demais orixas.

15 Mestico de branco com indio; cariboca, carijo ou “carioca” - que quer dizer “oca sagrada do
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branco”.

16 Ente fantastico oriundo da mitologia tupi, representado, segundo as regioes, ou com a forma de uma
mulher unipede que anda aos saltos, ou como uma crianga de cabeca grandecissima, ou como um caboclinho
encantado, ou como um homem agigantado, montado num porco-do-mato, ou com um pé so, redondo,
seguido do cachorro papa-mel, etc. Kaa/mato + pora/habitante. Entidade Tupi identificada com o
Demoénio cristao. Deriva o Caipira individuo triste, acabrunhado, matuto.

17 Os Mandingas sao um povo da Africa do Oeste que preserva elementos da religido berbero-islamica

dos marabouts. Dai, na lingua portuguesa do Brasil, o mandingueiro como meio-bruxo.




